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Predgovor

ivot, smrt i ve na sudbina! Ovde i posle! To su pitanja koja palju radoznalost ovekovog
uma od poetka ljudske istorije. Odakle poimo? Zato smo ovde? Kudamo poi na kraju ivota? Sta
je zapravo smrt? Da li je to petak ili kraj? To su neka izme mnogih pitanja koja na tu temu stalno
postavljaju milioni ljudi oekuju i zadovolmvajui i pouzdan odgovor.

ovek i njegova sudbina, kao i eshatologija kojapraslja o smrti, o stanju za vreme smrti, 0
sudu, o Hristovom dolasku, o vaskrsenju i kowen nagraivanju vernih i ka njavanju zlih - velike su
teme koje danas najviSe poluju zanimanje hrisanskih teologa kao i vernika.

Ovo je upravo predmet proavanja u ovoj knjizi koja nosi nasldesmrtnost - uro enaili
uslovna?

Kao 3to to i sam naslov kae, postoje dva suproghediSta o ovekovoj venoj sudbini -
verovanje u ovekovuuro enu besmrtnostili u besmrtnost ljudske duSe i verovanje uuslovnu
besmrtnost,to jest u besmrtnost koja se mo e sfod odre enim uslovima.

Pristalice uslovne besmrtnosti veruju da oni koji ne prihvate Bo je uslove biti komeo liSeni
ivota, njihovo postojanje zauvele prestati.

Nasuprot tome, pristalice o ene besmrtnosti veruju da ovek koji ne veruje u Boga i koji je
istrajan u svojoj pobuni protiv Boga biti ban u veni ognjeni pakao u komes se veno muiti jer je
njegova dusa besmrtna i ne mo e umreti.

Gde je istina? Koje je verovanje ispravno i istrfitNa postavljena pitanja covekovoj prirodi i
ve noj sudbini ne mo e nam dati pouzdani odgovor luzfifija, ni istorija ni ljudska logika. Ljudska
mudrost nije mogla da da jasne i istinite odgovioaeta pitanja.

Da bismo dobili autoritativan odgovor na ta pitanjmoramo se obratiti Bogu koji je stvorio
oveka. Moramo potra iti odgovor u Bo joj nadahnutajjizi, u Bibliji.

Stari i Novi zavet Svetoga pisma potyu stanovisSte o uslovnoj besmrtnosti. U prvom dela
knjige izneti su iscrpni i jasni dokazi u prilogaptvrdnii.

U drugom delu knjige govorimopmreklu ideje o besmrtnosti duSep prodiranju te ideje preko
jevrejske apokrifne knji evnosti u jevrejstvo iadan deo ranog hri&nstva, o preovladavanju te misli u
Crkvi srednjeg veka, i na kraju o proglasavanju aego besmrtnosti duse od strane pape Leona X 1513.
godine.

lako je biblijska nauka o uslovljenoj besmrtnogtn evsi od petog stola, bila potiskivana i
suzbijana, a njene pristalice progonjene, ona nikadje bila potpuno suzbijena i zaboravljena; uyek
imala svoje svedoke od kojih su neki zbog oveeigizdneli i mueni ku smrt. U poslednjim stolina
broj zastupnika uslovne besmrtnosti stalno se e O tome govori poslednji deo ove knjige.

Istina o uslovnoj besmrtnosti ili 0 besmrtnasdimo po Hristu je velika biblijska istina koja je u
potpunom skladu s Bo jim karakterom pravednosijubavi, a koja takoe po3tuje ovekovu slobodu,
slobodu njegovog izbora ili opredeljenja.

Posebno zahvaljujem profesoru Lroju Edvinu Frurije@ sam monumentalno delo pod naslovom:
Uslovna vera naSih otac@lhe Conditionalist Faith of Our Fatherghilno koristio u pripremanju ove
knjige.

Autor
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USLOVNA BESMRTNOST U STAROM |
NOVOM ZAVETU

OVEK STVOREN PREMA BO JEM OBLI  JU

Odakle potiemo? Ko smo? Sta je smisao naseg ivota? Kakvduds nost eka? To su pitanja
koja nam se uvek iznova name Na ova pitanja postoje samo dva tuemga: ili je ovek sluajna
skupina atoma, koju je oblikovala beskrajna igtaah tokom miliona godina, ili je on, zajedno saoim
i ne ivom prirodom, delo Stvoritelja, neizmernognudrosti, sili i ljubavi.

Biblija, koja je istinskom hri&aninu temelj vere i ivota, upoznaje nas sa Stedjgtm, otkriva
nam kako je postamvek i govori nam o njegovoj vaoj sudbini.

Prvi biblijski izveStaj upoznaje nas mjenicom da su nebo i Zemlja sa svojim stanovnéciit
Bo je stvaralake moii:

»U po etku stvori Bog nebo i zemlju.« (1. Mojsijeva 1,1)

»Re ju Gospodnjom nebesa se stvoriSe, i duhom ustavifegva vojska njihova. . . Jer on egi
postade; on zapovedi, i pokaza se.« (Psalam 33,6.9)

U prvom poglavlju 1. knjige Mojsijeve posto je ogii® oblikovanje Zemlje i stvaranje biljnog i
ivotinjskog sveta, opisuje se i stvaranje prvaiyeka:

»Potom ree Bog: da nanimo oveka po svojemu obju, kao 5to smo mi, kojie biti gospodar
od riba morskih i od ptica nebeskih i od stoke icete zemlje i od svih ivotinja $to se mi po zemilji. |
stvori Bog oveka po obliju svojemu, po oblju Boijemu stvori ga; musko i ensko stvori ih.d (
Mojsijeva 1,26.27)

U drugom poglavlju iste knjige zapisana je ponawjéstorija o stvaranju, obogana poniranjem
u odre ene i veoma znajne pojedinosti. Tu je opisano postanpgeka, ali i njegova struktura:

»A stvori Gospod Bogoveka od praha zemaljskoga, i dunu mu u nos dudtniyi posta ovek
duSa iva.« Isti tekst u prevodu koji je izdala w&tost« glasi ovako: »Jahve, Bog, ina ovjeka od
praha zemaljskoga i u nosnice mu udahnu dah ivbd#o postaneovjek iva duSa.« (Postanak 2,7)

Ovaj kratki izveStaj istie ne samo vezu koja postoji iznoeBoga i oveka ve isti e sve Sto je
mogu e utvrditi o postankuoveka i njegove strukture:

1. ovek je sastavljen od dva elementaprah zemaljski i dah ivota.
2. On je spoj ovih dvaju elemenata.
3. ovekovo osnovno obele je ozneno je injenicom da je omduSa ivak, tj. ivo bi e.

U izvesStaju o stvaranjuoveka istiu se tri grupe ré na kojima je potrebno da se zadrimo, a to
su: »dah ivotak, »duSa iva« i »poobjli Bo jemux.

Ni u jednoj od ove tri grupe rene spominje se izraz besmrtnost ili besmrtna dM&autim, ipak
postoji veoma rasprostranjeno misljenje da je Bovgrio oveka s besmrtnom duSom. Pristalice tog
misljenja smatraju da je Bog stvorioveka besmrtnim, jer ga je stvorio »po ojplisvojemu, a Bog je
besmrtan.

Nadahnuti izveStajetiri puta spominje da je Bog stvorioveka na svoju sliku ili po svom objii
(1. Mojsijeva 1,26.27; 5,1; 9,6). V 1. Mojsijevdi knjizi Postanka nemamo odrmenu izjavu koja bi nam
bli e objasnila u emu je Bog stvorio oveka prema svojoj slici - obju. Apostol Pavle daje u tom
pogledu objasnjenje kad ka e: »| olmie u novog oveka, koji je sazdan po Bogu u pravdi i u svetinji
istine.« (Efescima 4,24)ovek je stvoren kaoisto, pravedno i sveto @. Umoralnom pogledu ovek je
bio Bo ja slika.

U iti i verovati da je ovek stvoren kao besmrtno bizato Sto je stvoren prema slici besmrtnog
Boga, nema nikakve logie osnove. Ako bismo verovali da jevek besmrtan zato Sto je ovako stvoren,
onda bismo takee morali verovati da jeovek svemogu sveznaju i svuda prisutan, jer je
Bog svemogu, sveznaju i svuda prisutan. Svakome je jasno da je to apddiBvetom pismu seoveku
nigde ne pridaje atribut besmrtan. Taj atribut d&jgedino Bogu koji je »car nad carevima i gospodal
gospodarima, kojgamima besmrtnost«. (1. Timotiju 6,15.16)




e

Hristova smrt na krstu i Njegovo uskrsewsu

Nema zdrave loghe osnhove, a jo§ manje biblijskog temelja, tvrddije Bog, stvarajii oveka
»prema svom oblju«, obdario ga jednom svojom osobinom - besmrimo& da ga u isto vreme nije
obdario drugim bo anskim osobinama, osim ako bnégde izriito izjavio. Takve izjave nema u Svetom
pismu.Nema, dakle, razloga verovati da je besmrtnost jeda bo anska osobina data oveku, kad je
svima jasno da ovek ne poseduje druge nerazdvojne osobine vezaneBo anstvo?

Razmotrimo sada drugu grupu ire»dah ivota«.

Bog je nainio oveku telo od »praha zemaljskoga«, udahnuo muneswdah ivota, i tako je

ovek postao »iva duSa«. lzveStaj ne ka e da je Bdghnuo oveku besmrtnu dusu. Udahnuo mu je
»dah ivota«.

Izrazi »dah ivotak, »dah Bo ji«, »duh Bo ji« ili duh« oznaavaju, kad je re o sastavu ili
postanku oveka, jedno isto nalo, isti princip ivota - besvesnu o ivljujw silu, koja je Bo ji dar:

»Kad bi On dah svoj u se povukao, kaditav svoj duh k sebi vratio, sva ki bi odjednom izdahnula, i u
prah bi se pretvorioovjek.« (Knjiga o Jobu 34,14.15 - Stvarnost)

»Duh Bo ji stvorio me je, i dah svemogega dao mi je ivot.« (Knjiga o Jovu 33,4)

»Dah« i »duh« zna& ivotni princip, i ovde se upotrebljavaju kao iesli ne po znaenju.
Karakteristika jevrejske poezije, kojoj pripadanjlga o Jovu, jesu takozvani paralelizmi: u drugstihu
Samodrugim izrazima ponavljaju se misli iskazangrwom stihu. To se vidi iz dvaju navedenih citata.
Izrazi »dah Bo ji« i »duh« imaju isto znanje.

U asu smrti, koja je obrnuti proces od procesa styardog uzima oveku »dah, ili »duh, i

ovek se opet vra u prah od koga je najen:

»| vrati se prah u zemlju kao 5to je bio, a dukrséi Bogu koji ga je dao.« (Propovednik 12,7)

ivi ovek u kome je »dah ivota« ili »duh«, ne posedijge besmrtnost, jer je taj »dah ivota«
u njemu samo za izvesno vreme, a ne zaost. U asu smrti dah mu se oduzimapwvek odlazi u grob,
vra a se u prah:

»lzi e iz njega duh, i vrati se u zemlju svoju: taj gaopadnu sve pomisli njegove.« (Psalam
146,4)

»Dua iva«. - Sta znai izraz »dusa iva«? Zna li ovaj izraz isto $to i »besmrtna dusa«?
Niposto! » iva duSa« nije neko odvojeno lgi koje bi se uselilo u be ivotno telo. Kako jevek stvoren?
Bog je u be ivotno telo udahnutah ivota, ivotnu silu, i tako je ovek postaoiva dusa, individualno
bi e.»Dah« ili »duh« u Bibliji se nikada ne izjednge s »duSom«DuSa« je sam ovek, a »dah« je
sastavni deo oveka.

Da izraz »iva duSa« ne zniai »besmrtna duSa« proizlazi i ianjenice da se tim izrazom
oznaavaju i stvorenja ni a odoveka. etiri puta jevrejski izraz (duSa) odnosi se naarstvorenja -
ivotinje pre nego Sto je primenjen i naveka:

»Potom ree Bog: neka vrve po vodi ive duse . . . | stvood@kitove velike i sve ive duSe Sto se
mi u . . . Potom ree Bog: neka zemlja pusti iz sebe dusSe ive po wnstanjihovim. A svemu zverinju
zemaljskom .. . i svemu Sto se mina zemlji i u emu ima duSa iva, dao sam svu travu da jedu.« (1.

Mojsijeva 1,20.21.24.30)




Udahnjivanjem ivotnog daha ovek je postao iva dusa ili bie. Srce je poelo da mu kuca,
krv te e, mozak misli, a ivotni procesi se odvijaju.

Prilikom smrti deSava se obrnut proces - Bog uzishaoveka ivotni dah, srce prestaje da kuca,
tok krvi se zaustavlja, um prestaje da deluje btivi procesi se gase.ovek se vraa u prah, u isto
be ivotno stanje odakle je doSao.

Napominjemo daovek nije stvoren za to da umre, v#a veno ivi. Me utim, on nije stvoren
besmrtan. Stvoren je s mogws u da to postane, a da bi to mogao postati, prema Stvoritelju trebalo
je da pokae potpuno poverenje i poslusnost. Nabshl prvi ovek nije izdrao probu vernosti i
posluSnosti. Prestupio je iziu Bo ju zapovest, odvojio se od Boga, izvora tegi postao rob greha koji
donosi tragine posledice: »Jer je plata za greh smrt . . .l{Rhima 6,23)

Za palog oveka ipak postoji nada. Bog se u svojoj neizmefjutjavi pobrinuo za ovekovo
spasenje. »Jer Bogu tako omilje svet da je i siogega jedinorodnoga dao, da nijedan koji ga vengie
pogine, nego da ima ivot vai.« (Jovan 3,16)

ovek umire prvom prirodnom smr zbog Adamovog greha: » . .. kao Sto kroz jedrmgeka
do e na svet greh, i kroz greh smrt, i tako smet u sve ljude, jer svi sagresiSe.« (Rimljanima pb|aRo
po Adamu svi umiremo prvom ili prirodnom smar ne moramo umreti drugom ili v@om smru. Po
Hristu mo emo biti naslednici besmrtnosti ili veog ivota. To emo postati ako u ovom ivotu
izaberemo Bo ji put, ivot u skladu s Bo jom voljorako dopustimo da Hristos svojom jiei svojim
Duhom obnovi u hama Bo ju sliku, Bo ji moralni kagger, i ako u stalnoj zajednici s Hristom istrajemo
dobrim delima i u svetom ivljenju do kraja (Rimfjana 2,6-8).

»NE ETE VI UMRETI« - PRVA SOTONINA LA

Me u hri§ anima, kao i meu pripadnicima drugih religija, veoma je raSirenerovanje u
uro enu besmrtnost ljudske duSe. Odakle motivo verovanje i kako je ono postalo deo verskagjaa
velikog broja naSih savremenika?

Verovanje u uroenu besmrtnost je u vezi sa pojavom prvog grehiZendji. Greh se nije prvi put
pojavio na nasSoj Zemlji; on se najpre pojavio u samNebu. Ovde emo govoriti 0 ovim dvema
pojavama greha, i s tim u vezi o prvoj sotoningj la

Bog je stvorio savrSen svemir, kao i ovaj svetangitu Zemlju. Stvorio je savrSene stanovnike
drugih svetova, a isto tako i prvi bra par na ovoj Zemlji.

Nema razloga da ne verujemo da ima razumnifa bina drugim planetama u beskrajnom
svemiru. Mnogi nauwnici to veruju. Psalmista poziva sve stanovnike &eHdemlje da hvale i obo avaju
svoga Stvoritelja: »Hvalite Gospoda na nebesimalitevga na visini. Hvalite gavi an eli njegovi,
hvalite gasve vojske njegovel(Psalam 148,1.2) »Blagosiljajte Gospaata eli njegovi, koji ste silni
krepo3u, izvrSujte re njegovu slu3aju glas rei njegove!l« (Psalam 103,20)

injenica s kojom nas Biblija upoznaje govori daawieli nisu ostali lojalni svom Stvoritelju. U
srcu jednog arela pojavio se greh, a preko tog ala zaraza greha zahvatila je trer drugih anela.
Kako se to dogodilo? Pojava greha je tajna. Bilgijaori o dvema tajnama:tajni greha ili bezakonja
(2. Solunjanima 2,7; Otkrivenje 17,5) tajni pobo nosti (1. Timotiju 3,16).

Bog je stvorio anele kao razumna & sa slobodnom voljom, sa slobodom izbora. iien,
jedan od arela je zloupotrebio tu slobodu. U njegovom srcuepase greh. Kako je taj a@o mogao da
izabere ono 5to ga je odvojilo od savrSenstva? Kakaogao da sagreSi ao koji je iveo u neposrednoj
blizini Boga gde ga niko i niSta nije navodilo neelg? To je zaista tajna. Za greh nema razlo nog
objasnjenja.

»Ti beSe navetoj gori Bo ijoj« (st.14)

»Savr§enbeSe na putovima svojim od dana kad se rodi dakleesnae bezakonje na tebi.« (st.
15)

Da bismo donekle pronikli u tajnu prve pojave greaaNebu, poma u nam naito dva biblijska
teksta: Jezekilj 28,12-18. i Isaija 14,12—18.

Prorok Jezekilj, slikom ili simbolom cara tirskampisuje zapravo amla, prvog po rangu, ujem
se srcu pojavio prvi greh. Taj ao naziva se u Bibliji Lucifer ili Svetlono3a.

Evo tog opisa iz Knjige proroka Jezekilja:

»Sine oveji, nari i za carem Tirskim, i reci mu: ovako veli Gospod spod: ti si peat
savrSenstva, pun si mudrosti, i sasvim si lep. $#ia Edemu vrtu Bo jem; pokrivalo te je svako drago




kamenje: sarad, topaz, dijamanat, hrisolit, orabpjd, safir, karbunkul, smaragad i zlato; onaj kizah si

se rodio nainjeni ti biSe bubnji tvoji i svirale. Ti si bio lnevim, pomazan da zaklanja$; i ja te postavih; ti
beSe na svetoj gori Bo ijoj, h@Se posred kamenja ognjenoga. SavrSen beSe nanpaitewojim od dana
kad se rodi dokle se ne reabezakonje na tebi . . . zato te baciti kao ndstotu s gore Bo je, i zatu te
izme u kamenja ognjenoga, heruvime zaklanja..« (Jezekilj 28,12-16) »lzgleda da je prorekekilj u

vi enju posmatrao karakter i aktivnosti doslovnogktigs cara, Bo ji Duh podigao je zavesu iznoe
vidljivog i nevidljivog i proroku je bilo omogteno da vidi monog nevidljivog palog arela kome je
slu io tirski car.<

Da se opis bia prikazanog proroku u vnju ne mo e odnositi na doslovnog ili istorijskog
tirskog cara, proizlazi iz detalja samog opisai &ejne mogu odnositi ni na jednog zemaljskog viada

»Bio si u Edemu, vrtu Bo jem« (st. 13)

»Ti si bio heruvim, pomazan da zaklanjaS« (st. 13)

»Srce se tvojponese lepotontvojom« (st. 17)

»Zato u izvesti oganj ispred tebe, kop te pro dreti« (st. 18)

Iz ovih detalja jasno proizlazi da se oni ne moduaasiti ni na jednog zemaljskog viada@mi se
odnose na nebesko be u ijem se srcu zaeo prvi greh. To bi e bio je heruvim zaklanja koji se
nalazio u neposrednoj Bojoj blizini. Obdaren jeobmudroSu, lepotom i slavom. Bio je pat
savrSenstva. Ime mu je bilo Lucifer ili Svetlono&® Bo ja ka e da se njegovo srcgzoholilo zbog
njegove lepote i mudrosti(st. 17).

Oholosti se pridru ila zavist. Lucifer je bio stvaro bie. Kao takav bio je nii od Bo jeg Sina u
kome je izvoran, nepozajmljen i ni od koga proizmdvot.? Hristos je jednak Ocu u prirodi, karakteru i
delima. On s Ocem u svemu odlie. Lucifer je poeo da zavidi Bojem Sinu na polo aju,asti i
prednosti da s Ocem @stvuje u svakom savetu.

Oholost i zavist podstakli su Lucifera na akcija,pobunu. Tu pobunu opisuje prorok Isaija:

»Kako pade s neba, zvezdo danicesrkzorina? kako se obori na zemlju koji si gazawade? A
govorio si u srcu svom: iza u na nebo, viSe zvezda Bo ijih podignupresto svoj, i se§ na gori
zbornoj na strani severnoj; 1za u u visine nad oblake, izjedriau se s vidnjim.« (Isaija 14,12—14)

Ovde je slikom vavilonskog cara prikazana poburn@ad Luciferov. Ve su crkveni uitelji
Tertulijan i Jeronim primenili ovaj opis na Luciger

Lucifer je eleo da se izjednas Hristom po polo aju, viasti i slavi, ali ne ikarakteru.

»lako je sva njegova slava bila od Boga, ovaj mi@n eo poeo je da gleda na nju kao na nesto
Sto je njegovo. Nezadovoljan svojim polo ajemiako aSu iznad sve vojske nebeske, teio je za

aS u koja pripada jedino Stvoritelju. Umesto da uzddega usmeravajiiprema Njemu ljubav i vernost
svih stvorenih bia, nastojao je da za sebe pridobije njihovu slu lmjainost.<

Podstican zavi®&i i astoljubliem, Lucifer je peo da priprema pobunu na Nebu. Sam
nezadovoljan svojomaSu i polo ajem, poeo je da Siri nezadovoljstvo me an elima. Poeo je da
kritikuje Bo ju vlast, samog Boga i Njegov zakowljavi.

»Po eo je da seje sumnju prema zakonima koji su viagetheskim biima nameu i misao da
iako su zakoni mo da potrebni stanovnicima svetda#tya ogranienja nisu potrebna aelima, biima
koja su uzviSenija, jer im je njihova mudrost smuwrodi .«*

SavrSena harmonija Neba sada je bila naruSenagitet,wzvideni Svetlono3a, poni en grehom u

avola, to jest opada, zbaen s Neba. S njim su zleni i aneli koji su mu se pridruili u pobuni
(Otkrivenje 12,7-9).

Izgleda neverovatno da su Lucifer i njegove prisgamogli biti tako zaslepljeni grehom da nisu
mogli da shvate straSne posledice svojih dela. Zatgreh ili bezakonje naziva tajnom (2. Solunjanim
2,7). Greh zaslepljuje ioveka, tako da uasu u kome greSi ne ud uas greha ni njegove stradne
posledice.

Prvi greh nasih praroditelja. — Zbaen s Neba, sotona je potraio nove pristalice igoj®
delovanje imalo je uspeha. Nasi praroditelji postalnjegove nove rtve. Kako se to dogodilo?

Adam i Eva bili su stvoreni kao savrSenagbpo obliju svoga Stvoritelja (1. Mojsijeva 1,26—
28), sa vla&u nad Zemljom i nad svim Sto je na njoj. Kao Bauprravitelji, bili su odgovorni samo Bogu.

Bog je stvorio naSe praroditelje katobodna moralna bia s moguno3 u da odlue hoe li
poslusati svoga Stvoritelja ili ne, F®li Ga ljubiti ili ne. Time 5to je stvoriooveka kao slobodno & s
mogu noS u izbora izmeu dobra i zla, Bog je, zapravo, omogu oveku i dragovoljnu poslusnost
svome Stvoritelju i pru io mu mogunost da razvija svoj karakter.




U tom daru slobodne volje krila se zaveka i opashost da ga zloupotrebi. Bog je to zmaap je
unapred straSne posledice kogedoneti pogreSan izbor, ali smatrao je da je hmijlevatiti tu opasnost
negoli izjednaiti oveka sa niim biima.

lako stvoreni sa savrSenom prirodom i sa sklomg&rema dobru a ne zlu, Adam i Eva ne bi
mogli da doka u svoju ljubav i vernost i da ih rgaju, liSeni mogunosti i prilike da biraju izmeu dobra
i zla.

Bog im je pruio sve prednosti prepustajum Edem u kome im je dopustio da jedu rod svakog
drveta, osim s jednog koji Biblija naziva »drvetg@oznanja dobra i zlax. Gospod je zapovediveku:
»Jedi slobodno sa svakoga drveta u vrtu; Ali s tdreel znanja dobra i zla, s njega ne jedi; jer judan
okusi$ s njegaymre eS.«(1. Mojsijeva 2,16.17) Dar besmrtnosti kojim je Bajeo da daruje naSe
praroditelje zavisio je od njihove ljubavi i vertioBogu.

Na alost, iako upozoreni dee kuSa nastojati da ih navede na neposlusnost prema Hbguse
pribli ila zabranjenom drvetu i prva podlegla nagov lukavog kuSeaa koji je podsticao njenu » elju tela,
elju o iju i ponos ivota« (1. Mojsijeva 3,6; 1. Jovano2al6). Adam je shvatio da je Eva prestupila
Bo ju zapovest i prezrela zabranu koju je Bog peist&ao probu njihove ljubavi i vernosti. Ali izdpavi
prema njoj i on je prestupio Bo ju zapovest. Odiduje da podeli njenu sudbinu; ako ona mora da ymre
on je spreman da umre sa njom.

Dok je Bog kazao Adamu: »Ali s drveta od znanjardobzla, s njega ne jedi; jer u koji dan
okusi$ s njega, umres.«, sotona preko zmije kao medija, rekao je vk ete vi umreti! Nego zna Bog
da e vam se u onaj dan kad okusite s njega otvorifiga ete postati kao bogovi . . .« (1.Mojsijeva
3,4.5)

U stvari, sotona je ovom prilikom izgovorio dveilgorva - neete umreti, i druga - postete kao
bogovi. Obe se odnose navekovu prirodu i sudbinu. Dok je Bog naSim pratelfima obeao
besmrtnost pod uslovom poslusnosti, sotona im geagbbesmrtnost bez ikakvog uslova. NaSi praroditelji
poverovali su sotoninoj prvoj lai izgovorenoj nadoj Zeml”Ni. Zato je Isus s pravom nazvao sotonu
laomiocem lai(Jovan 8,54), dok ga u Otkrivemaziva »starom zmijom« (Otkrivenje 12,9).

Sotonina la : »Neete vi umreti« je zapravo tvrdnja davek poseduje ur@nu besmrtnost. To je
po etak uenja da ovek ima besmrtnu dusu; da u njemu postoji nekersvdi e koje nad ivljuje smrt
tela. Ovo je u dglednoj suprotnosti s naukom Bo je iekoja izri ito haglaSava da jedino Bog poseduje
besmrtnost (1. Timotiju 6,18;17)

Besmrtnost je »dragulj« u kruni Bo anstva. Taj dragulj ovek je mogao dobiti da je ostao
veran i posluSan Bogu. Ali, poSto je prestupio Bogapovest osen je na smrt (Rimljanima 6,23).
Zahvaljuju i Isusu Hristu, Bo jem Sinu, koji je iz ljubavi pnga l[judskom rodu doSao na ovaj svet, uzeo
na sebe ovekovu krivicu i kaznu, i umro zaoveka i umestooveka, mi, pali Adamovi potomci mo emo
opet dobiti ono §to smo grehom prvaogveka i svojim grehom izgubili - dar besmrtnostoisamo pod
uslovom da smo se verom potpuno predali Hristwwvel je svedoanstvo da ham je Bog dao ivot v; i
ovaj ivot ve ni i sinu je njegovom. Ko ima sina Bo ijega ima at; ko nema sina Bo ijega nema ivota.«
(1. Jovanova 5,11.12)

RADOSNA VEST - OTPOR SMRTI

Greh naSih praroditelja doneo je alost celom NehunaSoj Zemlji i njenim stanovnicima
prokletstvo greha, bedu i smrt. 1zgledalo je kamé@a izlaza za one koji su prestupili Bo ji zakon.

Ali, bo anska ljubav stvorila je plan po kome ovek moi da bude spasen. Taj plan mgen je
u savetu Svetog Trojstva pre postanja sveta. Usavetu veni Bog Otac i veni Bog Sin pripremili su
spasenjeoveka u sluaju da ovek prestupi Bo ji zakon. Prestupljeni zakon tramrt prestupnika. Bo ji
Sin je dragovoljno odluo da bude ovekova Zamena i Jamac. Bududa je Zakon svet kao sam Bog,
jedino je bie ravno Bogu moglo zadovoljiti zakonsku pravdu iogmiti pomirenje - uspostaviti sklad
izme u Boga i oveka i vratiti oveku sve ono 5to je padom u greh izgubio.

Hristos je bio Jagnje zaklano od postanja svetlri@@nje 13,8). Veni Bog Otac nije bez borbe
pristao da prepusti svoga Sina smrti za greSngkubd - za svakog Adamovog potomka (Jevrejima. 2,9
»Jer Bogu tako omilje svet da je i sina svojeganm@dnoga dao, da nijedan koji ga veruje ne pqgine
nego da ima ivot veni.« (Jovan 3,16)




Prvi nagovestaj o otkupljenju saopsten je naSimogiiteljima u obliku presude izgovorene nad
zmijom — sotonom — u edemskom vrtu. Gospod je ipja¥l joS meem neprijateljstvo izmau tebe i
ene i izme u semena tvojega i semena njezina; omdi na glavu stajati a tieS ga u petu ujedati.« (1.
Mojsijeva 3,15) Ova presuda izgovorena nad zmijsatonom, u prisutnosti nasih praroditelja, bilade
njih obe anje. lako je ono proricalo rat izme oveka i sotone,oveku je ostavljeno obanje da e sila
velikog protivnika biti konano slomljena. Ovo obanje o dolasku Otkupitelja kojie slomiti mo
velikog neprijatelja i osloboditioveka iz njegovog ropstva - ropstva greha i snssetlelo je od sada
naSim praroditelima kao zvezda nade kroz pustiojwg ivota. To je za naSe praroditelje bilo
Jevanelje, Radosna vest. To je i za nas Radosna vest.

Kako su nasi praroditelji postupili kada su prestlgp ji zakon i dopustili da greh ue u njihov
ivot i zavlada ovom Zemljom? Prva reakcija sastwjae u poku3aju da se sakriju od Boga. Greh je
prouzrokovao strah i stid. Dok su u stanju svojeinasti bili okru eni svetloSu kao plastem, ta svetlost
ih je sada napustila, tako da su postali svesnesyalotinje. Biblijski izveStaj ka e: »Tada im sdvoriSe
0 i, i videSe da su goli; pa spletoSe issmokova i ndniSe sebi prega.« (1. Mojsijeva 3,7). Eto, grubim
pokriva em od liSa nastojali su da sakriju svoju nedalbst.

Prirodna je sklonostovekove greSne prirode, jo§ od prvog pokuSaja, ata stkloni svoj
nedostatak, da se sam opravdava, da svojim deliekaes pohvalu. »Isti princip temelj je svake la ne
religije, svakog la nog jevarelja. Bilo da mnogobo ac prinosi hranu nekom iddbilp da se pustinjak
odvaja od druStva i od® svojih telesnih potreba, ili svetovaavek nasSeg stola osea da je sam sebi
dovoljan i da mu Bog nije potreban evekov prirodni impuls je da trai spasenje na smajin, svojim
naporom, svojim delima’«

Od straha i stidaovek se sakrio pred Bogom, ali Bo ja ljubav po&ay potragu zaovekom.
lako su prestupili Bo ju zapovest naSi praroditedjsu bili spremni da svoju krivicu priznaju Bogu.
Pokusali su da se opravdaju pred Bogom: ena jdé&dvicu na zmiju, a Adam na enu (1. Mojsijeva
pale prirode.

Posto je postao zarobljenik grehayeku je zabranjen pristup drvetu ivota koje séar#éo u
raju. Bog nije eleo daovek veno ivi kao gresnik. Odvojen od Izvora ivotapvek je postao smrtan.
Samo preko ob@nog » eninog potomka«veku e biti povraena svetost i mognost da veno ivi.

Da bi pouio naSe praroditelje o jedinom pravom putu spasedjg je za naSe praroditelje, pre
nego 3to ih je udaljio iz Edema, neStanio. »| naini Gospod Bog Adamu i eni njegovoj haljine od
ko e, i obu e ih u njih.« (1. Mojsijeva 3,21) Bog ih je jo§ kvwleo i ljubio uprkos njihovom prestupu. U
ljubavi im je pomagao da uvide svoj greh i priznayoju bespomaost. Tada je pripremio haljinu od
ivotinjske ko e kojom je pokrio njihovu golotinjuPouka je jasna:ovek ne mo esam da pokrije ili
okaje svoje grehe; samo Bog mo e pokriti naSe grdagnje je moralo da umre da bi naSi praroditelji
mogli ostati u ivotu i da bi njihova krivica bilpokrivena. Adam je sam svojom rukom morao da zakolj
jagnje. Mo emo zamisliti kako je to na njega delmaRanije ga je gledao kako radosno skea sada
kako lei u krvi, nepokretno, hladno. Sigurno jeepvljavao u asnu gri u savesti 5to je oduzeo ivot
nevinoj ivotiniji.

Kakvu je pouku Bog eleo da da Adamu kad mu je dareda svojom rukom zakolje nevino
jagnje?

Adam je odmah shvatio da greh pred Bogom ne mostatip Greh sa sobom povismrt. »Plata
za greh je smrt.« (Rimljanima 6,23) Drugo Sto jeaidrazumeo sastojalo se injenici da je on trebalo
da umre zbog svog greha, ali Bog je nagamenu- umesto njega umrlo je nevino jagnje. Od ko e
zaklane rtve Bog je nanio ode u Adamu i Evi. Ova poklonjena odee zamenila je prega od smokova
li§ a koje je ovek nainio.

Simbolika je potpuno jasna:

1. Greh je u Bojim oima nesto uasno. On trai smrt prestupnika; gr&anii no ili njegove
zamene.

2. Da bi ovek bio spasen, Bog je za njega pripremio zameauje smrt Bojeg Sina,
predstavijena smu nevinog jagnjeta (Jovan 1,29; 3,16).

3. Pravednost i vai ivot mogu i su jedino ako ih verom primimo kawar. To je pokazano
simbolom odee koju je Bog nanio od ko e rtvovane ivotinje i poklonio oveku. U Bibliji se na viSe
mesta spominje oda kao simbol Hristove pravednosti. »Jer me ebw haljine spasenja i plaStem pravde
ogrte me.« (Isaija 61,10)

Vratimo se jo$ jednom prvoj radosnoj vesti, prvanme @anju koje je Bog dao naSim praroditeljima
posle pada u greh. Objavio im je neprijateljstumézu zmije i ene. Obeani enin potomak je Hristos,




koji e svojom smru na krstu izvojevati pobedu nad vekovnim neprijate ovekovog spasenja, nad
starom zmijom - sotonom. Razapetristos je protivotrov smrtnom »zmijinom ujedu«, protivotrov
smrti. On je »drugo drvo ivota, zasano na Golgoti. »Koji grehe naSe sam iznese nastajemuna
drvo, da za grehe umremo, i za pravdu ivimo, kojegaasmm isceliste.« (1. Petrova 2,24)

U po etku je dato neodreno obeanje o dolasku obanog Otkupitelja. Otkupitelje doi kao
enin potomak. Ve je Eva mogla pomisliti, kao i kasnije svaka drpgdo na ena, dae mo da njoj biti
ukazana milost iast da rodi obenog Spasitelja. Kasnije je olamje ponovljeno Avramu, koji je otac
izrailjskog naroda. Gospod mu je kazao: »| blagasse u semenu tvojem svi narodi na zemlji, kad si
poslusao glas moj.« (1. Mojsijeva 22, 18) Osvr se na ovo obeanje, apostol Pavle piSe: »U Avraamu i
semenu njegovu rena biSe obeanja. A ne veli: i semenima, kao za mnoga, negozkae@dno; i semenu
tvojemu, koje je Hristos« (Galatima 3,16) Oaeje je ovde su eno rjadan narod i osobu.

Obe ano je da e taj potomak da iz Judinog plemena, jednog od dvanaest plemeaadjéxih (1.
Mojsijeva 49,10) Obenje je su eno ngdno pleme.Preko proroka Natana Gospod je ade Davidu da
e iz njegove porodice doonaj koji e Gospodu podi duhovni hram i ije carstvo nee nikada prestati
(2. Samuilova 7,12—14).

U proro koj re i opisuju se i pojedinosti iz biografije budzg Mesije. Unapred su precizno dati
mnogi detalji: rodie ga devojka (Isaija 7,14), rodise u Vitlejemu Judinom (Mihej 5,2), bipun Duha
Gospodnjeg, mudrosti i sile (Isaija 11,1-5), redise kao dete, ali toe biti Bog u telu (Isaija 9,6),
delovae kao Veliki Uitelj i kao Dobri Pastir, pun ljubavi i saeSa (Isaija 42,1-4; 40,9.11), Njegov
javni rad trajae tri i po godine (Danilo 9,26.27), umeena krstu razapet izme zlo inaca, ali ne zbog
sebe, ve umesto nas i za naSe spasenje (Isaija 53,4-9rsrase slavno iz groba kao pobednik nad
smru i grobom (Psalam 16,10.11). To su samo neki @n@i detalji iz unapred opisane Hristove
biografije. Svi su se oni u Hristovom ivotu t@o ispunili.

Most naSeg spasenja e na sedam stubova: Hristovo utelovljenje, Njed@zgresni ivot,
Njegovo stradanje i smrt, Njegovo slavno vaskrsedjegovo posredovanje za nas u hebeskom Svetistu i
Njegov slavni povratak.

Sin Bo ji postao je ovek da bi mogao da strada i umre umestceka (Filibljanima 2,7). Uzeo je
na sebe ljudsku prirodu »da smrsatre onoga koji ima dr avu smrti, to jestvola . . .« (Jevrejima 2,14)
Bio je u svemu iskuSan kao mi, ali nikada nije s8gr (Jevrejima 4,15). Samo takav bezgresni Spasite
mogao je biti naSa zamena. On je bio nevino Jagoje,je uzelo na sebe nase grehe (Jovan 1,19).

Po prorokoj re i Hristos je u odreeni as umro za nas na krstu. Tajna naSeg pomirenjgsrBo
i naSeg spasenja izra ena je irea apostola Pavla: »Jer onoga koji ne znadijagbagnas radi uni
grehom, da mi budemo pravda Bo ija u njemu.« (2rik@nima 5,21) Hristos je uzeo na sebe nase grehe
i naSu kaznu, da bi nam omogu oproStenje i veni ivot. Otkupio nas je svojom krvlju, pomirio nas
svojom smru, spasao nas svojim ivotom. On nam je »premudomstBoga i pravda i posvenije i
izbavljenje .. .« (1. Koriranima 1,30) »Koji raskopa smrt, i obasja ivot ragpadljivost jevareljem.«

(2. Timotiju 1,10)

Najva niji cilj spasenja je promenavekove prirode, obnovljenje Bo je slike u njemwe samo
promena od greha ka pravednosti, ved smrtnosti ka besmrtnosti, od sadasnje ragpesti ka ve noj
neraspadljivosti.

Spasenje je proces kojim nas Bog priprema za nelesktvo. Ovo spasenje, koje nam je Hristos
omoguio, moramo prihvatiti verom i pokajanjem. Katanovi greSne ljudske porodice moramo biti
nanovo roeni ili preporo eni delovanjem Svetoga Duha (Jovan 3,3-7), ¢gno se samo tako pripremiti
za veni, besmrtni ivot. Spasenje je akt bo anske milastkome jeHristos srediSte svega. On preko
Svetoga Duha, kao svoga Zamenika, ostvaruje spasemnama, ako Ga primimo i dopustimo Mu da
upravlja naSim ivotom. Kao $to je u Hristuelovljenjem bila sjedinjena bo anska i ljudska priroda, tako
ona mora biti sjedinjena i u nampeeporo enjent. »Jer i onaj koji osvaije, i oni koji se osvaiju, svi su
od jednoga; zaradi toga uzroka ne stidi se na#tvdtia om.« (Jevrejima 2,11) Poswani ili preporo eni
su Bo ja deca, lanovi nebeske porodice, Hristova duhovna ara

NaSa priroda koja je ranije bila u neprijateljss/Bogom i krSila Njegov Zakon, prepoenjem
postaje sjedinjena s ivotom i prirodom Davaocavara Zakona. Tako se robovi greha oslapa kand i
velikog neprijatelja. »Jer zakon duha koji o ivigw Hristu Isusu, oprostio me je od zakona grehgario
smrti. Jer Sto zakonu beSe nemagujer beSe oslabljen telom, posla Boga sina seoje@bliju tela
grehovnoga, i za greh osudi greh u telu.« (RimijanB8,2.3)




URO ENA BESMRTNOST NIJE OVEKOVA OSOBINA

Uobi ajeno verovanje da se wveku nalazi besmrtna dusa kao posebno i svesr® koje
napusta oveka u asu smrti, nije u skladu s biblijskim enjem o ovekovom poreklu i njegovoj prirodi.
ovek nije obdaren ur@nom besmrtno$l. Do ovog zakljuka dolazimo kad pa ljivo razmatramo izraze
koje biblijski pisci upotrebljavaju kad govore aukturi oveka i 0 samomoveku. O tome smo ve
govorili u ranijem poglavlju, a ovdeemo se jo§ malo pozabaviti semantikom, tj. Bmgem i upotrebom
jevrejskih rei nefe$ (dusa), neamah (dah) i ruach (duh).

Upotreba i zna enje re i nefe§ (dusa).- IzveStaj o stvaranjuoveka glasi: »Jahve, Gospod,
na ini ovjeka od praha zemaljskoga i u nosnice mu udalatuivota. Tako postaneovjek iva dusa.«
(Knjiga Postanka 2,7 — Stvarnosgvek jesinteza prahazemaljskog iivotnog daha. On nema »dusu«
kao svoj sastavni elemenat, Jje ondu3aili ivo bi e.

Re nefe§(duSa) sree se u jevrejskom Starom zavetu 754 puta. U na&eikuj prevodi se
naj eS e reju dusa, stvorovi, iva bia ili odgovarajuom li nom zamenicom.

Naj eSa zna enjare i nefes (dusa) jesu:

1. ovek, ivo bi e, individualizovani ivot
(1. Mojsijeva 2,7).

Kad ka emo da u nekom mestu ima toliko i toliko dusivek pod tim izrazom podrazumevamo
osobe, ljude. To jervo zna enje rei dusa.

2. U dva teksta, u 1. Mojsijevoj 35,18 i u 1. Qesama 17,21., renefe$ (duda) prema duhu
originala ima znaenje »dah« ili » ivot«.

Pristalice nauke o ur@noj besmrtnosti ljudske duSe pozivaju se &g na ove stihove kao na
dokaz da duSa uasu smrti, kao svesno i, napusta telo. U prvi mah mo e se dobiti takasak. Zato

emo razmotriti oba teksta i u drugim prevodima.

»A kad se rastavljaSe s duSom te umirase, nazveganija.« (1. Mojsijeva 35,18)

Navodimo isti tekst u dva engleska prevoda: MoffattAs her life went from her, for she
died ...«

Prevod: »Kad se rastavljadsd ivota, jer umirase. . .«

New International Version: »As she breathed her-laBe was dying ...«

Prevod: »Kad se rastavljalad poslednjegdaha,umirala je . . .«

U ova dva engleska prevoda rduSa zamenjena je ima ivot i dah, Sto odgovara smislu
originala. Napominjemo da je u najnovijem jevrepskadanju Petoknji ja (Pet knjiga Mojsijevih) na
ovom mestu izostavljena reluda i zamenjena fi@ »dah«, $to odgovara smislu originala.

Drugi tekst glasi:

»Gospode Bo e moj, neka se povrati u dete duSaomged Gospod uslisi glas llijin, te se povrati
u dete duSa njegova, i o0 ive.« (1. O carevima 1221

| ovde navodimo dva engleska prevoda:

Moffatt: »... the childs life came back and he ved.«

Prevod: ». .. u dete se povratio ivot, i ono je o ivelo.«

New International Version: »0 Lord my God, let thisy's life return to him! The Lord heard
Elijah's cry, and the boy's life returned to himgadne lived.« (1. O carevima 17,21.22)

Prevod: »O Gospode moj Bo e, povrati ovom detetu ivot! Big uo llijin povik, i povrati se
detetu ivot, i ono o ive.«

Vidimo da u ovom tekstu nema mesta zadeSa. Jedini ispravni izraz je » ivot« ili »dalizasto
je prevodilac upotrebio izraz »duSa«? Verovatnm je inio pod uticajem svoje teologije, tj. verovanja da
u asu smrti duSa kao svesnodyinapusta telo.

3. Izraz »nefeS« (dusa) oza&a i ovekovu unutradnjost - srce, misli, oagja i volju.

Zaklju uju i ovo razmatranje mo emo kazati slege

1. Nefe$ (duSa) nije nezavisno dyi nesto Sto bi bilo odvojeno od samaryeka kao linosti;
nesto Sto bi se useljavalo nveka prilikom roenja i napustalo ga vasu smrti, i Sto bi nastavilo ivot
nezavisno od tela posle njegove smrti. Ne postoge ldnosti u oveku. ovek je jedinstvena celina,
jedna osoba.

2. NefeS (dusa) je naziv kako za ni a stvorenfateza oveka.




3. Nefe$ (dusa) ne ozrava nesto Sto bi uoveku bilo besmrtno ili neunistiviNefe$ oznaava
samog oveka, individualizovanu li nost.

Upotreba i zna enje re i neamah (dah).- Jevrejska re neamahspominje se u jevrejskom
Starom zavetu 24 puta. Ova nenasoj Bibliji prevodi se rgu »dah«, »duh«, »izdisaj«.

Naj e$ e se rei dah i duh upotrebljavaju kao sinonimi, nato u izra ajnoj figuri paralelizmu:

»Sve dok duha (ruach) bude joS u meni, dok mi aegarfah) Bo ji u nosnicama bude . . .«
(Knjiga o Jobu 27,3 - Stvarnost)

»Duh Bo ji stvorio me je i dah svemogega dao mi je ivot.« (Knjiga o Jovu 33,4)

»Kad bi on dah svoj u sebe povukao, kaditaiv svoj duh k sebi vratio, sva lai bi odjednom izdahnula . .
.« (O Jobu 34,14.15 - Stvarnost)

Re dah i duh upotrebljene u ovom smislu, odnose sévamo na eloili ivotni princip koji
Bog daje svakom novom stvorenju na Zemlji. Istiofri princip je dat i ivotinjama. Najavljuju potop,
Bog je ovako rekao Noju:

»Ho u da istrijebim sa zemlje ljude koje sam stvorid, ovjeka do stoke i sithe ivotinje . . .«
»lzgiboSe sva ba Sto se po zemlji kre: ptice, stoka, zvijeri, svi gmizavci i svi ljudive $to u svojim
nosnicama ima3gah ivota.« (Knjiga Postanka 6,7; 7,21.22 - Stvarnost)

»Dah« nije odlu uju i inilac prema kome se stvorenja meusobno razlikuju. Bog je stvorio
svako stvorenje i svakome dao razlitu prirodu i osobine, a oveka je nainio prema svojoj slici,
uzviSenijim od svake ivotinje.

Upotreba i zna enje re i »ruach«duh). - Re » ruach « (duh) spominje se u jevrejskom Starom
zavetu 380 puta. U srpskom ili hrvatskom prevoduruah prevodi se réma »duh«, »dah« i »vetar«.

Ova re u Bibliji ima viSe znaenja: ivotni princip u oveku i drugim stvorenjima,ovekov um,
prirodu, moralni karakter. Re» ruach « primenjuje se i na Boga Oca, SvetogaaPkeo i na dobre i zle
an ele.

Budu i da ovde govorimo ooveku i njegovoj prirodi, izostavemo re » ruach « uvek kada se
svojim znaenjem odnosi na Boga i agle. Ova re zanimljiva je jedino kada se odnosi na »dah« kao
princip ivota.

Ve smo spomenuli i ovde elimo da ponovimo da se wrgpskoj biblijskoj poeziji pojavljuje
paralelizam kao figura, tj. misao izra ena u prvstihu, ponavlja se i u drugom stihu, ali uoblia nesto
druk ijim izrazom (vidi: O Jovu 33,4; 27,3; 34,14.15).

Evo jednog takvog teksta:

»Duh Boji stvorio me je, i dah svemogega dao mi je ivot.« (O Jovu 33,4) Vidimo da izraz
»duh« i »dah« imaju u ovom tekstu isto zege - oznaavaJuivotno na elo.

Re » ruach « (dah) ne ozrawa neko odvojeno svesno postojanje. Duh ili dahelaoveku u
trenutku kad postaje ivo bé, a napusta ga kad umire. To je dar od Boga kojiraa Bogu kad ovek
umre ili izdahne.

»| vrati se prah u zemlju, kako je bio, a duh s#i Bogu, koji ga je dao.« (Propovednik 12,7)

U prevodu Biblije u izdanju ke »Stvarnost«, u Petoknji ju (Grubi&v prevod), nalaze se dva
teksta koji nas mogu zbuniti, jer kao da suger&ws& u oveku nalazi duh kao neko posebno svesno
bi e.

»Neka Jahve, Bog duhova u svakom tijelu, postavijeka nad ovom zajednicom.« (Brojevi
27,16)

»Bo e, Gospodaru ivotnog duha u svakom tijelul«divi 16,22)

U prvom tekstu smisao sintagme »Bog duhova u swatelu« nije jasan, ali u drugom tekstu
smisao reenice »Bo e, gospodaru ivotnog duha u svakom tifelje jasan. Ovde se isti »duh« ili
»dah« kao princip ivota. To isto znanje ima i gornji stih (Brojevi 27,16).

Odnos »duha« ili »daha« prema ivotui smrti. - »Duh« ili »dah« je princip ivota; on jezrok
ivota. ivot je njegova posledica. Zato »duh« #dah« ne treba poistoveati sa ivotom.

»Duh Bo ji svorio me je, i dah svemogega dao mi je ivot.« (O Jovu 33,4)

Navedeni tekst jasno isé uzrok »dah«, i posledicu » ivot«.

Kad Bog oduzmeoveku dah ivota, ivot se gasi:

»Kad bi on dah svoj u sebe povukao, kad ibav duh k sebi vratio, sva @ bi odjednom
izdahnula.« (O Jobu 34,14.15 - Stvarnost)

Smr u se ovekov ivot gasi, nestaje, ali »duh« ili »dah i&x ne nestaju. On se veaBogu koji
ga je dao:

»Vrati se prah u zemlju, kako je bio, a duh seiw&ogu, koji ga je dao.« (Propovednik 12,7)




Smrt je prema tome odvajanje »daha ivota« od tetaiekov sadadnji fizki ivot, kao i ivot
svakog bia, zavisi od daha. Kad dah nestarm/ek i svako ivo stvorenje umire. U tom pogledovek
nema prednosti (Propovednik 3,19). Kad ih napui d/ota svi jednako umiru.

U emu je ipak prednostoveka nad ivotinjom? U Bo jim oima postoji velika razlika izmeu
prirode karaktera i vrednostbveka i ivotinje. ovek je stvoren po Bo joj moralnoj slici.

Svako nie bie se hrani, kree, ima nagon za samoodr anjem, asebol kad je bolesno ili
ranjeno; kod nekih ivotinja govorimo i o inteligefji; ovek ima sve ovo, ali joS i svest o svome
postojanju, dar razuma koji obuhvata i mglobodnog izbora, moralno osmje ili savest, panenje,
mastu, oseanja, mo govora i sposobnost za slu bu Bogu i obo avanjegg®0 ovek ima sposobnost da
stalno duhovno napreduje i, @asvoju zajednicu s Bogom. Svega toga nema u inetme ivotinje?

Pored toga postoji i osnovna razlika izmeoveka i ivotinje kada su u pitanju Bogom uteni
odnosi izmeu oveka i ivotinje, kao i izmeu sudbine oveka i ivotinje.

Bog je stvorio oveka da vlada ni im stvorenjima, da bude »gospaathriba morskih, i od ptica
nebeskih, i od stoke i od cele zemlje i od svilotinja Sto se mu po zemlji«. (1. Mojsijeva 1,26)

Sto se tie sudbine ivotinja se smu zauvek vraa u prah, dok ovek poiva u grobu do asa
vaskrsenja. ovek ne prima platu, nagradu ili kaznu, odmahasu smrti. Verni Hristovi sledbenici
primi e nagradu, besmrtnost, u dan Hristovog slavnogadyuplaska (1. Solunjanima 4,14-17) Ta@a
se zbiti vaskrsenje vernih. | nepokajani greSnaskysnue hiljadu godina kasnije, ali za sud. Tu veliku
istinu o buduoj sudbini svakogoveka istakao je Isus ovim liena:

»Jer ide as u koji e svi koji su u grobovimauti glas sina Bo ijega, i izi e koji su inili dobro
u vaskrsenje ivota, a koji sunili zlo u vaskresenje suda.« (Jovan 5,28.29)

»A ostali mrtvaci ne o iveSe, dokle se ne svrgjauha godina. Ovo je prvo vaskrsenje. Blaen je i
svet onaj koji ima deo u prvom vaskrsenju; nad ajoruga smrt nema oblasti.« (Otkrivenje 20,5.6)

U ivotu i na ovoj Zemlji opredeljujemo se za ve ivot ili za drugu, ve nu smrt.

U dan suda Boge dati svakome pravednu platu:

»Onima dakle koji su trpljenjem dela dobroga tisslavu i ast i neraspadljivost, ivot vei: A
onima koji se uz prkos suprote istini a pokorasgwnepravdi, nemilost i gnjev.« (Rimljanima 2,7.8)

DVE SMRTI - PRIVREMENA (PRVA) | VE NA (DRUGA) SMRT

Kad je Bog prepustiooveku edemski vrt, dao mu je ovu zapovest: »Jehoglno sa svakog
drveta u vrtu; ali s drveta od znanja dobra i glajega ne jedi; jer u koji dan okusi$ s njega,eus®.« (1.
Mojsijeva 2,16.17)

Bog je oveku jasno rekao dee ga za neposlusnost stkazna - smrt. NaSi praroditelji su to
dobro shvatili. To se vidi iz razgovora koji je Ewvadila sa kuSaem i kad je kazala da im je Bog zabranio
da jedu rod s drveta poznanja dobra i zla (1. Njai 3,2.3).

Ipak, smrt nije zadesila naSe praroditelje istogaadkada su sagresili. Da li je to zimda je
Bog porekao svoju prvobitnu odluku da neposlusnoet kazniti snar? Niposto! Bog je samo privremeno
odlo io izvrSenje presude. Sa zakonslgigdista, oni su vetoga dana bili mrtvi; postali su smrtni, o
je proces umiranja.

Posto je prestupio Bo ju volju,ovek je udaljen iz Edemame mu je uskraen pristup drvetu
ivota (1. Mojsijeva 3,22.23). Bog nije eleo davek veno ivi kao gresnik.

ovek je bio stvoren s mogmo3 u da bude besmrtan, a sada je Bog tu moduesmrtnost
povukao. Bog je tom prilikom ponovio smrtnu presudima: »Prah si, i u prahe$ se vratitil«

oveku je produ en ivot, ali pod osudom. IzvrSemgude je za neko vreme odlo eno. Ta milost
data oveku sigurno je posledicénjenice da je vetada, unapred, Hristos kao nevino Jagnje uzeelna s
krivicu naSih praroditelja. V tom smislu Hristos jgagnje«, »koje je zaklano od postanja sveta«
(Otkrivenje 13,8).

Po Hristu daje se svim ljudima jedno razdoblje stil&ao vreme probe, kao Sto je to bilo dato i
nadim praroditeljima. Svima se prua mogost za oslobcenje od greha, i svako mo e primiti ili
odbaciti spasenje.

Po Adamovom grehu mi smo vesu eni na smrt. »Kao Sto kroz jednogveka doe na svet
greh, i kroz greh smrt, i tako smrteiu sve ljude, jer svi sagresdise.« (Rimljanima p,12

Ipak, Adam nije zauvek izgubio moguwost da dobije besmrtnost. Da bi dobionieivot, trebalo
je da doe Otkupitelj koji e oveku dati pomilovanje, aovek da to pomilovanje prihvati.




Sto se tie smrti na koju je Adam bio osen - hoe li ona biti konana i neopoziva, bez benja
ili vaskrsenja, ili e doi dan vaskrsenja u kome svako primiti svoju nagradu ili kaznu — o tomgeni
unapred nista kazano. Bog je odtuda o tome kasnije obavesti ljude.

Dve smrti — privremena ili prva smrt, i ve na ili druga smrt

ovek je zbog greha bio osen na smrt. Da se Bog nije ume$ao, da nije abala e doi
Potomak enin »da smu satre onoga koji ima dr avu smrti, to jestvola; | da izbavi one koji god od
straha smrti u svemu ivotu biSe robovi« (Jevrejyiat.15), ovek bi bio osuen da se vrati u niStavilo, u
nepostojanje, odakle ga je Bog pozvao u ivot. lAfistos je doSao i okusio smrt za sve ljude. (Jevee
2,9). »Ali Bog pokazuje svoju ljubav k nama Sto dtlvs joS kad bijasmo greSnici umre za nas«
(Rimljanima 5,8) Svojom smu i svojim vaskrsenjem omog je oveku da povrati izgubljeni ivot,
ve ni ivot. On je na sebe uzeo na$ greh i naSu kapugneo je udarac pravde, da bismo mi bili
oslobo eni. On je bio na8 Jamac, naSa Zamena. On je plafialug.

Zahvaljuju i Hristovoj pobedi koju je na krstu izvojevao zasndNjegovom slavnom vaskrsenju,
smrt koja nas poga na kraju naSeg ovozemaljskog ivota nije defimti ili ve na smrt, ve privremena;
vra anje u prah ili grob iz kogae svi vaskrsnuti. Sam Isus je rekao: »Ne divitewame, jer ide as u
koji e svi koji su u grobovimauti glas sina Bo ijega. | izii e koji su inili dobro u vaskrsenje ivota, a
koji su inili zlo u vasksenje suda.« (Jovan 5,28.29)

Bog je stavio peat na jevanelje o vaskrsenju, vaskrsnuvsi Hrista iz mrtvined§jvo vaskrsenje
je zalog ili garancija naSeg vaskrsenja. Apostolléavako svedd: »Ali Hristos usta iz mrtvih, i bi
novina onima koji umreSe. Jer budda kroz oveka bi smrt, krozoveka i vakrsenje mrtvih. Jer kako po
Adamu svi umiru, takoe i po Hristu svi o iveti. Ali svaki u svom redupwina Hristos; a potom oni koji
verovade Hristu o njegovu dolasku.« (1. Koanima 15,20-23) Ovo je vaskrsenje pravednih, prvo
vaskrsenje; nepokajani greSnici vaskranthiljadu godina kasnije. To vaskrsenje nazivadsego
vaskrsenje,iza koga sledi sud i kazna nad nepokajanima - atbiti druga smrt. »Ostali mrtvaci ne
o iveSe dok se ne svrsi hiljadu godina. Ovo je pvaskrsenje. Bla en je i svet onaj kajna deo u prvom
vaskrsenju; nad njim druga smrt nema oblasti .Okrfvenje 20,5.6) Druga smrt kojae zadesiti
nepokajane gresSnike, lei smrt duSe i tela (Matej 10,28). Te biti konano, neopozivo unistenje ivota.

Priroda prve i druge smrti

Prva smrt ili prirodna smrt nije kazna zank grehe, veposledica Adamovog prestupa. Ona ne
oznaava kraj svega, jer posle nje dolazi boje ili vaskrsenje. Kazna za tie grehe, nepriznate i
nepokajane, be druga smrt. Onae znaiti kona no i potpuno unistenje sotone, greha i greSnika.

Sta je Bog mislio kada je kazao »u koji dan okssifega, umreeS, i »jer si prah, i u prales se
vratiti«? Sta je mislio kada je upotrebio msumreti«? Osnovna pravda zahteva da kazna zgpnekisaj
bude izriito utvr ena, tako da je mo e potpuno shvatiti svako kogarseti e. | u ovoj reenici, kad je
re o smrti kao kazni, izraz »umreti« zmgubitak ivota, prestanak postojanja, a ne, kem st to neki
kasnije poeli da tvrde - ivot u beskrajnoj besmrtnosti. Daidtos nije doSao kao pobednik smrti i da
nam nije omoguo spasenje, smrt koja je pogodila Adama, #aabi potpuno unistenje, potpuni kraj.

Prirodna smrt ili prva smrt ne zrngootpuni kraj, jer posle nje sledi vaskrsenje.dpoj»smrt« ne
dopusta da shvatimo ili smatramo da to zwa no iveti u bedi i ve nim mukama u paklu ili u radostima
raja. Ova nauka se najpre pojavila u neznabostkasaije je usla u jevrejstvo i neke delove haitstva’

Boja odluka »u koji dan okusi$ s njega, unes«, bila je jasna, svana i sveobuhvatna (1.
Mojsijeva 2,17). To je zndo gubitak ivota, prestanak postojanja. U Bo jpresudi nema nikakvog
nagovestaja o razlikama izmetela i duSe u primeni presude koju je Adam dmiv€eo ovek je
sagresio i presuda u nadahnutom izvestaju odnas selog oveka®

Kao Sto smo vespomenuli, da Bog nije intervenisao ponudivdieku spasenje u Isusu Hristu,
Adamova smrt zndla bi potpuni prestanak ivota. ZahvaljujuHristu, prva ili prirodna smrt ne zna
ve ni prestanak ivota, jer iza nje sledi benje ili vaskrsenjePrva ili prirodna smrt je privremeni
prestanak ivota, a stanje izmeu smrti i vaskrsenja Biblija haziva snom. Me utim, druga smrt, kao
kazna za nepokajane grehe, zna e potpuno i definitivno uniStenje.

San - eufemizam za prirodnu smrt
Prva smrt ili prirodna smrt u Bibliji se stalno &z snom ili poinkom. »Tako ovek kad legne,

ne ustaje vise; dokle je nebesaaese probuditi, nitie se prenuti odnasvojega.« (Knjiga o Jovu 14,12)
Psalmista izjavljuje: »Pogledaj, usliSi me, Gospdtee moj! Prosvetli oi moje da nezaspimna smrt.«




(Psalam 13,3) A prorok Danilo piSe: »I mnogo ondlii kpavaju u prahu zemaljskom probudi se, jedni
na ivot ve ni, a drugi na sramotu i prekor ve.« (Danilo 12,2)

Ovo je nepobitno svedanstvo Staroga zaveta, a Novi zavet ni najmanjedseupa od toga. Isus
naziva smrt snom. U vezi s Jairovorrek, koju je vaskrsnuo,itamo: »A on ree: ne plaite, nije umrla
negospava.l potsmevahu mu se znajua je umrla. A on izagnavsi sve uze je za rukagvinu govorei:
devojko! ustani! | povrati se duh njezin, i ustadimah.« (Luka 8,52-55)

NagovesStavaju u enicima smrt svoga prijatelja Lazara, Isus je rekddas prijatelj Lazazaspa,
ali idem da ga probudim.« (Jovdr,11) »Onda mu rekoSe enici njegovi: Gospode, ako aspao,
ustae! A Isus im ree za smrt njegovu, a oni misljahu da govori za appaz« (Jovan 11,11—13)

Kad govori o mueni koj smrti prvog hriSanskog muenika Stefana, jevaelist Luka
upotrebljava izraz san: »| zasipahu kamenjem Stefanji je prizivao Boga i govorio: Gospode Isuse,
primi moj duh. Onda pade na kolena i povika veotaargp: Gospode, ne zapiSi im ovaj greh. Kad te,re
usnu.«(Dela 7,59.60 - arni )

U gr kom tekstu Novog zaveta sedamdeset puta pojaudjgljeraz »san« kao sinonim za smrt
(Matej 9,24; 27,52; Marko 5,39; Luka 8,52; Jovan11113; Dela 7,60; 19,36; 1. Korianima 7,39;
11,30; 15,6.18.20; 1. Solunjanima 4,13.14.15; &dva 3,4).

U Starom zavetu glagol »zaspati« ili »pati« kao sinonim za umreti pojavijuje se 49 puta.
Jedan od takvih prvih tekstova je izveStaj o Mejgij smrti: »| ree Gospod Mojsiju: Evo, tie$ poinuti
(zaspati) s ocima svojim.. .« (5. Mojsijeva 31,16)

San je stanje neaktivnosti i nesvesnogiyanja. Zato se za mrtve kae da paju (O Jovu
3,17.18; 17,16; Danilo 12,2; Otkrivenje 14,13).rfaizme u smrti i vaskrsenja je stanje neaktivnosti,
mirovanja i tiSine. »lzie iz njega duh, i vrati se u zemlju svoju ; taj geiopadnu sve pomisli njegove.«
»Ne e te mrtvi hvaliti, Gospode, niti oni koji ai onamo gde se mu« »Jer mrtvi ne spominju tebe; u
grobu ko e te slaviti?« (Psalam 146,4; 115,17; 6,5)

Besvesni i duboki san briSe vreme i prostor. Ta&mit, koja se uporelje s besvesnim i dubokim
snom, briSe svako senje. To ini da je Hristov drugi dolazak podjednako blizuaksj generaciji i
svakom pojedincu bez obzira koliko je vremena poowegrobu. Prvi svesni trenutak kog se dogoditi
posto je ovek zaspao ili umro, bé dan vaskrsenja: spasenje za pravedne, a dani sunistenja za
nepokajane gresnike (Otkrivenje 20,5.6.14.15; 21,8)

Druga smrt je kazna za neoproStene i nepokajarfeegiiea smrt se ne sme zameniti s prvom ili
prirodnom smru, koja pogaa sve ljude zbog Adamovog prestupa. Posle prvei sfedi vaskrsenje, a
nakon druge smrti, koja je kazna zank nepokajane i nepriznate grehe nema nikakvogneges
nastavljanja ivota. To je prestanak ivota, veaje u niSTavilo.

Zato treba praviti razliku izmer prve i druge smrti. Mnogi to gube iz vida, jerdogoljno
poznaju nauku Svetoga pisma.

Druga smrt znd potpuno unistenje celevekove linosti. To je kazna za nepokajane i nepriznate
grehe:

»A bezakonika e nestati sasvim; natra jee se bezbo niko zatrti.« (Psalam 37,38)

»A odmetnici i gresSnici svie se satrti, i koji ostavljaju Gospoda, izgieu« (Isaija 1,28) Biblija
jasno govori o dve smrti i dva vaskrsenja. Prvatsinprirodna smrt pogaa sve ljude, dobre i zle, kao
posledica Adamovog prestupa. Posle prve smrti si@skrsenje, i to za dobre i zle, s tom razlikom &t
oni koji su umrliu Hristu ustati u dan slavhog Hristovog drugog dolaskarjirinagradu - veni ivot; a
oni koji su umrli usvojim gresima,ustae u drugom vaskrsenju, hiljadu godina kasnije, rifag kaznu -
ve nu pogibao, venu smrt.

Pred nama se nalaze dva puta: put vere u Hristalugnosti Bo jem zakonu, koji vodi u ivot, i
put neverstva i neposlusnosti, koji vodi u smrtgB@s poziva da izaberemo ivot.

Izabrati ivot znai primiti Hrista kao svoga lnog Spasitelja i dopustiti Svetome Duhu da
promeni na$ ivot, da nas duhovno obnovi i prepartsiis je kazao Nikodimulanu jevrejskog Velikog
ve a: »Zaista, zaista, ti ka em: ako se ko nanovoow, me mo e videti carstva Bo jega.« (Jovan 3,3)
Onaj koji je ro en samo od telesnih roditelja, umeedvaputa, a ko je dvaput en, od telesnih roditelja i
odozgo, od Svetog Duha, umeejedanput - zaspea u Hristu, posleega sledi buenje ili vaskrsenje u
ve ni ivot. Velika je prednost iveti. Zato izaberimdvot!

VE NO UNISTENJE - DRUGA SMRT NEPOKAJANIH GRESNIKA




Biblija jasno ui da e zli biti konano i potpuno unisteni. Gospoa unistiti »koren« zla i
njegove »grane« — sotonu i njegove ale, zajedno s nepokajanim gresnicima koji su oglgihu eni
dar spasenja.

»Jer, gle, ide dan koji gori kao pe svi e ponositi i svi koji rade bezbo no biti kao stkgi i
upali e ih dan koji ide, veli Gospod nad vojskama, ienan ostaviti nikorena ni grane.«(Malahija 4,1)

Kad govori o konanoj sudbini greSnika, Biblija obno upotrebljava niz glagola i slikovitih izraza
koji zna e potpuno uniStenje. Na&s$ e se u tom smislu pojavljuju glagoli: spaliti, ustiSistrebiti, razbiti,
i$ upati, pro dreti, ugasiti, itd; ili izrazi: »razbés ih kao sud lorarski« (Psalam 2,9); greSnici »bivaju
kao pleva na vetru« (O Jovu 21,18); nestakao dim Sto se razgoni« (Psalam 68,2 Ipkao vosak Sto
se topi od ognja« (Psalam 68,2); izg@rekao kuina« (Isaija 1,31).

Tipi an primer za ovo je Psalam 37. u kome se nalazibrej takvih glagola i slikovitih izraza.
Tu se ka e dae bezbo ni i opaknestati, da e sepoput dima rasplinuti, da e biti zauveksatrti, da e
biti iskorenjeni i istrebljeni (Psalam 37,2.9.10.20.28.34.36-38).

Na konano uniStenje nepokajanih greSnika niém se odnose oni biblijski tekstovi u kojima se
opisuje smrt ognjem ili spaljivanjem kao makona ne kazne. To potvuje Isus sledem re ima: »Kako
Sto se dakle kukolj sabira, i ognjem sa i e, tal®biti na posletku ovoga veka. Pogl&in ove ij an ele
svoje, i sabrae iz carstva njegova sve sablazni i kafie bezakonje. | back ih u pe ognjenu: ondee
biti pla i Skrgut zuba.« (Matej 13,40-42; vidi: Matej 29,.46)

Rezultat ove kazne k& druga smrt:

»A strasljivima i nevernima i poganima i krvnicimi&urvarima, i vraarima, i idolopoklonicima,
i svima la ama, njima je deo u jezeru Sto gori @nji sumporom; koje jemrt druga.« (Otkrivenje 21,8;
vidi: Matej 10,28; Otkrivenje 20,14)

Ve no mu enje u ognju pakla nije biblijska nauka. Ta je reueznabo akog porekla. Ona je
posledica Platonovog anja o uroenoj besmrtnosti ljudske duSe. Ova nauka je oka §bdine pre
Hrista presla od Platona u jevrejstvo, a oko 20@@ime posle Hrista u neke delove hasstva.

Ova nauka je u neposrednoj suprotnosti s naukono§aepisma. Sveto pismo iuda je veni
ivot Bo ji dar pravednima, a da je plata za grahrs (Rimljanima 6,23). » ivot« i »smrt« su dva kljna
izraza koji nam poma u da pravilno shvatimo bitdijsnauku o ovekovoj venoj sudbini. To su dva
potpuno suprotna pojma. Umreti zhprestati iveti ili postojati, a ne veno trpeti.

lako Bog obeava veni ivot samo pravednima, pristalice teorije o besrosti duSe tvrde da je
ve ni ivot odre en svima, pravednima i zlima, sanm® jedni taj ivot provoditi u bla enstvu, a drugi u
ve nim mukama. Na emu pristalice venih muka zlih temelje svoje anje? NajeSe to uenje oni
temelje na pogreSnom shvatanju jevrejskih starda#tvézraza »Seol« i »Ge hinom« (gehena).

Zna enje re i »3eol«

Jevrejska re »Seol« spominje se u jevrejskom tekstu Starogataagezdeset i pet puta. U
prevodu Biblije u izdanju kie »Stvarnost«, Zagreb 1968 »Seol« ostavlja se neprevedena, ili se
prevodi reima: grob, Podzemljecarstvo smrti i jama (Postanak 37,35; Psalam 30,4; Izreke 1,12).

U prevodu Staroga zaveta koji jeinio uro Danii re »3eol« prevedena je ja grob ili re ju
pakao (1. Mojsijeva 37,35; 42,38; Psalam 16,108;381,17),

Re »8eol« je najispravnije prevedenajuegrob ili podzemlje. To je mesto besvesnogiypanja
mrtvih do asa vaskrsenja.

Dani i ev prevod rel »3eol« reju »pakao« je neprikladan. Neprikladan je stogap&tpularno
shvaena re »pakao« oznava mesto ili ognjeno stanje u kome zli wwadatrpe beskrajne muke. Ovo
shvatanje je pogresSno. Ono je preuzeto ikapy verovanja o »hadesu« kao podzemnom boravi&a »s
pokojnika« i 0 »tartaru« u kome te sene pednose teSka manja.

Kao primer neprikladnosti prevenja rei »Seol« reju »pakao« navodimo Daniev tekst iz
Psalma 16,10:

»Jer nees ostaviti duSe moje u paklu, nié$ dati da svetac tvoj vidi truhlost.«

Apostol Petar u svojoj propovedi isti da se ovo proranstvo odnosi na Hristovo vaskrsenje,
koje je u Njemu naslo svoje ispunjenje:

»Predvidevsi govori za vaskrsenje Hristovo da seoskavi duSa njegova upaklu, niti telo
njegovo vide truhljenja.« (Dela 2,31) Ovaj tekstkduog prevoda sadr iak dva neprikladna i neispravna
izraza — »pakao« i »duSa«. Izraz »duSa« je nepogedairoko rasprostranjeno misljenje, koje patd




Platona, a ne iz Biblije, smatra - da aveku postoji jedan svestan elemenat - dusa, kbgsielesnom
obliku nad ivljuje telo. To je pogresno misljenjBo nauci Biblije ovek je jedinstveno, celovito I, i
pojam »duSa« odnosi se na celogeka. Hristos je na krstu predao svoj duh Ociklgmio glavu i umro
ili izdahnuo. Polo en jébio mrtav u grob, ali Ga je Otac u trelan vaskrsnuo.

Zabuna koju je u citirani tekst uneo Danev i Vukov prevod upotrebom riespakao« i »duSax,
otklonjena je ispravnim prevodom izvornog teksta:

»Jerme ne e$ ostavitiu grobu ni dati da svetac tvoj ugleda trule .« (Psalam 061 New
International Version)

David je u prorokom predvi anju ovako rekao o Mesijinom vaskrsenju:

»Da me nee$ ostaviti tboravistu mrtvih niti dopustiti da tvoj svetac istrune.« (j&,27)

To se doslovno ispunilo:

»Niti je on ostavljen u boravistu mrtvih, niti me fijelo istrulo.« (Djela 2,31 - Rup)

Seol, grob, ili podzemlje, nije mesto svesnog prahja ivih mrtvih u obliku bestelesnih duhova,
ve uistinu prebivanje mrtvih.

Pristalice teorije o ur@enoj besmrtnosti duSeesto navode tekst iz Isaije 14, 4-11. da bi dokazal
da smrt ne zna prestanak ivota i da se mrtvi u Seolu api prizora iz zemaljskog ivota. Spomenulti
tekst glasi:

»Tada e$ izvoditi ovu priu o caru Vavilonskom i ré eS§: kako nesta nastojnika, nesta danka?
Slomi Gospod Stap bezbo nicima, palicu vladaocik@a je ljuto bila narode bez prestanka, i gnjevno
vladala nad narodima, i gonila nemilice. Sva zembava i mirna je; pevaju iza glasa. Vesele se s tebe
jele i kedri Livanski govoré: otkako si pao, ne dolazi niko da naseséPakao dole uskoleba se tebe radi
da te srete kad de$, probudi ti mrtvace i eve knezove zemaljskee @i prestola njihovih sve careve
narodne. Svie progovoriti i rei tebi: i ti li siiznemogao kao mi? Izjedrnia se s nama? Spusti se u pakao
ponos tvoj, zveka psaltira tvojih; prostrti su pdelanoljci, a crvi su ti pokriva«

Prorok Isaija kao pesnik u ovoj odi - poruzi unabopisuje propast oholog vavilonskog viadara
koji silazi u Seol, gde ga dekuJu viadari koJe je on ranije pokrio i pobio.ritle® ivljava mrtve vladare
da bi preko njih izrekao Bo ji sud nad surovim aviskim carem:

»Spusti se u pakao ponos tvoj, zveka psaltira hygjrostrti su poda te moljci, a crvi su ti
pokriva .«

Isaija nikada nije eleo da ovom impresivnhom porogopisuje stanje mrtvih. Njegov je cilj bio
da unapred prika e slikovitim pesikim jezikom, personifikacijom, budu Boji sud nad oholim
tla iteliem Izrailja i poka e da put okrutne slave vadpropast.

Zna enje re i Ge-Hinom —gehena

Kao Sto se esto pogredno tumare Seol,tako se esto pogreSno shvata i zeaje rei Se-Ntot
ili gehena. Sam Isus spominje ovu fedanaest puta (Matej 5,22.29.30; 10,28; 18,91%233; Marko
9,43.45.47; Luka 12,5). Pristalice nauke o @rmoj besmrtnosti duSe smatraju gehenu mestom gadasn
budu eg ve nog mu enja nepokajanih gresnika.

Da bismo pravilno shvatili znanje ove rei, moramo ukratko prouti njen istorijat, njenu
pozadinu.

Re »gehena« potée od jevrejske ré »Se-Hi-nom«, a ova opet od rexGe-ben-Hinom, Sto
znai Dolina sinova Enomovih (Isus Navin 15,8). Nekgéato bila uska dolina koja se prostirala
jugozapadno od Jerusalima, natapana potokom Kenroma jugoistonom rubu doline nalazio se
nekada uveni Solomunov vrt sa svojim Tofetom, to jest sskBn muzi kim gajem i njegovim svirama.

R av judejski car Ahaz u doba proroka Isaije uveaujgaju Tofet u dolini Enom okrutan
neznabo aki obi aj spaljivanja dece uast bogu Molohu. Nadahnuti iskaz kae o tom carusam
ka aSe udolini sina Enomova, i saizaSe sinove svoje ognjemgadnijem delima onijeh naroda koje
odagna Gospod ispred sinova lzrailjevijeh.« (2. \Diilka 28,3) Ista bezakonja vrSio je Ahazov unuk car
Manasija:

»Jer opet pogradi visine, koje beSe raskopao Jazetec njegov, i podi e oltare Valima, i rai
lugove, i klanjaSe se svoj vojsci nebeskoj i sle §§j. | provodi sinove svoje kroz oganj u dolitina
Enomova.« (2. Dnevnika 33,3-6) Za otpalim caremeggose itav narod (Jeremija 32,35).

Pobo ni car Josija je u sedmom stalepre Hrista sproveo u Judinom carstvu versku nedior
Izme u ostaloga »oskvrni i Tofet u dolini sinova Enonfguila ne bi niko vise vodio sina svoga ilieki
kroz oganj Molohu« (2. 0 carevima 23,10). Josijpgsekao idolopoklonki gaj i unistio idolopoklonika
svetiSta. Da bi dolina zauvek ostala ist, rasuo je po njoj mrtvie kosti. Tako je ta dolina postala




smetliSte na koje su dovozili gradski otpad i bidledleve uginulih ivotinja i mrtva tela razbojnikaji su
bili tako zli da nisu bili dostojni da budu sahremij Ovde su se crvi hranili mesom telesa u rasgaddu

je goreo veni oganj da bi spalio nesto u i trule . Tako je Ge-hinom ili gehena u kojoj y& na vatra
spaljivala trule i u kojoj su se crvi hranili mesou raspadanju postakimbol ognja kojim e biti

spaljeni nepokajani gresnici u poslednji dan sudakazne zlih.

Bog je unapred upozorio svoj narod dadolina Enom postati »dolina krvna«, gaese bacati
tela mrtvih kao hrana pticama nebeskim i zverinraagskim (Jeremija 7,32.33; 19,6)

U svetlosti pravog zn&nja rei gehena koje smo upravo izneli, valja shvatitironp ke rei
proroka Isaije: »l izlazie i gledae mrtva tela onih ljudi koji se odmetnuSe od megeecrv njihov nee
umreti i oganj njihov nee se ugasiti, i be gad svakom telu.« (Isaija 66,24) Neki ovaj telestode kao
dokaz u prilog tvrdnji dae se zli veno mu iti u neugasivom ognju pakla. Oni koji ovaj teksinmenjuju
na kaznu duSama u veom ognju trebalo bi da zapaze da je u tekstuoremrtvim telesimak, a ne o
bestelesnim svesnim duSama u mukama pakita tela zlih le e u dolini usred jerusalimskog otpada i
tu ih pro diru »crvi koji ne umiru i oganj koji see gasi«. Crvi pro diru mrtvo telo, 3to iskljuje ideju o
sposobnosti opaanja i beskrajnim mukama. Oganjjuskje suparniku prisutnost crva. Oboje
predstavljaju potpuno unistenje hikoje je prestalo da iwi.

Neugasiv ili veni oganj je oganj koji niko i niSta ne mo e ugasikile utim, kad pro dere
materiju kojom se hrani, oganj se sam po sebi @agnj je veanne po svom trajanjuve pou iniku.

»Nekadasnji oganj gehene nije bio oganj u kojiebbacali ivi da bi se u njemu mili, ve ogan;j
u koji su bila bacananrtva tela da bi bila spaljena. To nije bio oganj koji bi sautio ivim bi ima ve
oganj koji se hranio leSevima ivotinja i mrtvimlitea zlo inaca, odatle se stalno spominju zajedno ogan;
i crvi. Ako neki deo mrtvog tela nije unistio ogapp derali bi ga crvi. ak ako bi neko bio iv baen u
oganj (kao Stoe zli biti ba eni u buduu gehenu), njegov bi se ivot ubrzo ugasio, i nj@dai ivotni
ostaci bili zaas unisteni vatrom i crvima.«

Pristalice teorije o besmrtnosti du&sto navode Isusove féz Jevanelja po Marku 9,43—48, u
kojima citira poslednje dve renice iz Isaije 66,24, kao dokaz u prilog svojoptyi da e zli biti ve no
mu eni u ognju pakla.

Evo Isusovih rei:

»| ako te ruka tvoja sabla njava, otseci je: bdijge bez ruke u ivot ui, negoli s obe ruke liu
pakao, u oganj vai. Gde crv njihov ne umire, i oganj se ne gasikd te noga tvoja sabla njava, otseci
je: bolje ti je ui u ivot hromu, negoli s dve noge da te bace ugmku oganj veni, gde crv njihov ne
umire, i oganj se ne gasi. Ako te i oko tvoje sailjpava, iskopaj ga: bolje ti je s jednim okomiw
carstvo Bo je, negoli s dva oka da te bace u paggeni, Gde crv njihov ne umire, i oganj se ne.gas
(Marko 9,43-48)

Ovde Isus nidta ne govori o yv®m muenju. On upozorava enike da je bolje u u ivot s
jednim okom, sakat ili hrom negoli da s oba okabe ruke i s obe noge budu bai u neugasiv ogan;j
gehene - jer je bolje da jedan ud propadne negotigio telo bude bano u gehenu, gde »crv njihov ne
umire, i oganj se ne gasi« (Marko 9,47).

Prou avanjem znaenja rei »Seol« mogli smo se osvedib da je Seol ili grob mesto besvesnog
po ivanja mrtvih do dana vaskrsenja, a paanjem rei »Ge-Hinom« ili »gehenax, koju nasi prevodioci
prevode reju »pakao«, mogli smo se osveidtbda »gehena« ili »pakao« ne ozawa ni sadasnje ni
budu e trajno mesto meenja zlih. Gehena jsimbol budu e kazne nepokajanim greSnicima u ognjenom
jezeru, koje e znaiti drugu smrt ili potpuno uniStenje (Otkrivenje 21,8).

Od naSeg sadasnjeg izbora zavisi na$ hudtot - ve ni ivot ili budu a smrt, druga ili vena
smrt. Svakome od nas umne su rd:

»Svedoim vam danas nebom i zemljom, da sam stavio pred wat i smrt, blagoslov i
prokletstvo; zato izberi ivot, da budes iv ti eme tvoje, Ljube Gospoda Boga svojega, slusajglas
njegov i dr e i se njega .. .« (5. Mojsijeva 30,19.20)

»| ovo je svedoanstvo da nam je Bog ddwot ve ni; i ovaj ivot ve ni u sinu je njegovom. Ko
ima sinaBo ijega ima ivot; ko nema sina Bo ijega nema ivota.« (1.Jovanoval512)




Kona no i potpuno uniStenje zlire zauvek uiniti kraj svakom
nasilju, bolu i alosti. Na krajue se i sam oganj ugasiti.

HRISTOVO U ENJE O SUDBINI ZLIH

Hristos koji je oveka stvorio poznaje njegovu grta zna i ovekovu sudbinu. Njegovo je
svedoanstvo o ovekovoj prirodi i sudbini jedino pouzdano. Stadgstos uio o sudbini zlih?

Na ovo pitanje nalazimo odgovor u mnogim Hristoyim ama i izjavama. Te pre, uzete iz
prirode i ivota, prikazuju konanu sudbinu gresnika, a to je - njihovo kona unistenje.

Evo neke od tih pra - poreenja:

»Kako Sto se dakle kukolj sabira, i ognjem sa t&ko e biti na posletku ovoga veka. Poglain

ove ij an ele svoje, i sabr& iz carstva njegova sve sablazni i kajie bezakonje. | bace ih u pe
ognjenu: ondee biti pla i Skrgut zuba.« (Matej 13,40-42)

»Ve i sekira kod korena drvetu stoji; svako dakle dkefe ne raa dobra roda, se se i u oganj
se baca.« (Matej 3,10)

»Ko u meni ne ostane, izbaeise napolje kao loza i osusSise; i skupie je, i u oganj baciti i
spaliti.« (Jovan 15,6)

Ova tri primera jasno prikazuju Sta je Isusouo sudbini nepokajanih greSnika. Kao Sto se Kukol
sabira i spaljuje, kao Sto se drvo koje ne dajeatpboda see, baca u oganj i spaljuje, kao Sto se nerodna
loza odseca i spaljuje, take jednoga dana nepokajani gresnici biti potpunétani.

Spomenimo jos nekoliko primera koje je Isus uzedvizta. Sta je gospodar vinograda odiuda
u ini s vinogradarima koji su ubili njegovog sina kgd doSao da od njih primi plodove?

»Zlo ince e zlom smrti pomoriti; a vinograd da drugim vinogradarima, kojie mu davati
rodove u svoje vreme.« (Matej 21,41)

Drugom prilikom Isus je kazao da nepokajane Jevreja ista sudbina koja je zadesila neke
Galilejce iju je krv Pilat pomesao s njihovim rtvamagka ih uniStenje kao Sto je siloamska kula pod
svojim ruSevinama unistila osamnaest svojih rtévaka 13,1-5).

Upore uju i prilike u vreme svoga drugog dolaska s prilikamareme kada je iveo Lot, Isus
ka e:

»Tako kao Sto bi u dane Lotove: @u, pijahu, kupovahu, prodavahu, &au, zidahu; A u dan
kad izi e Lot iz Sodoma, udari oganj i sumpor iz neba iymdgve. Tako e biti i u onaj dan kade se
javiti sin ove ij.« (Luka 17,28-30)

UniStenje neumerenih i nemoralnih Lotovih savrerkarognjem i sumporom slika je uniStenja
nepokajanih greSnika u dan Hristovog drugog dolasBai e biti ka njeni ve nom propasu (2.
Solunjanima 1,9).

»Kad Hristos govori o osudi i kazni nad nepokajamgrasnicima, On uvek is& da e to biti
iznenadna, brza i nasilna smrt - druga smrt, ave u ve nim mukama.&




Obja3njenje pojma »ve ni oganj«

Postoji rasprostranjeno verovanje da zli morati da trpe vaie muke u venom ognju. Ovo
verovanje je prirodna posledica prihvatanja Platgou enja o uroenoj besmrtnosti ljudske duse. Ono
je tako e posledica neshvatanja prave biblijske naukevekovoj prirodi i njegovoj venoj sudbini.

Hristos esto govori o osudi nad zlima kao i o osudi kojatolata i nosi nesto »veo«:

»A koji pohuli na Duha Svetoga, nema oproStenjaekawego je kriwe nom sudu.«(Marko
3,29)

»Tada e rei onima 5to mu stoje s leve strane: idite od memn&lpti u oganj ve ni pripravljen

avolu i an elima njegovim.« (Matej 25,41)

»QOvi e oti i u muku venu, a pravednici u ivot veni.« (Matej 25,46)

Napominjem da New International Version (Novi im&ecionalni prevod) upotrebljava ovde
umesto izraza »muku veu« izraz»kaznu ve nu«. Pravi biblijski smisao je vena kazna, a ne vea
muka.

U ovim primerima se ne isg veno trajanje muenja ili ka njavanja, ve ve no trajanje
posledice.Osuda je vena po svojoj posledici. Ne treba poistovetiti pojawe na kazna« s pojmom
»ve no ka njavanje«, niti pojam »v@a osuda« S pojmom »ve Su enje«. Kazna je vea po svom
u inku ili posledici, dok je trplienje priviemeno: ono prestaje s potpumrestankom ili uniStenjem
grednikovog ivota?

Kad govorimo o znanju pojma »veni«, moramo uvek imati na umu slede

Pridev »vean« (ajo50z) mo e imati dva razlia znaenja, zavisno od imenice koju odtge.
Samo uz imenicu Bog i bo anske vrednosti pridevan izra ava veno trajanje, a uz oznaku ljudskog i
zemaljskog taj pridev odraje trajanje dok traje sadasnji vek tih osobatlas.

Tako na primer, apostol Pavle moli hagina Filimona da primi svog bivSeg roba Onisim@ ko
mu se sada dragovoljno veakao hriSanin da mu »veno slu i«, tj. dok bude iv. »Jer mo e biti«, piSe
Pavle Filimonu, »da se zato rastade s tobom navrekoe da ga dobijef& no.«(Poslanica Filimonu 15)
Uz imenicu ovek pridev vean znai dok god ta osoba ivi.

Bog je vean i njegova je ljubav vea, ali Bo je aktivhosti mogu imati svoj petak i kraj. Veno
spasenje ne zniave no spasavanje; vaa kazna ne znave no ka njavanje; veni sud ne znd ve no
Su enje. lzraz veno spasenje oznava potpuno i dovrSeno delo milosti; wa kazna oznava svjrSen

in s njenom posledicom koja je unistenje ili smrt.

Klju za razumevanje pojma »an« nalazimo u biblijskom primeru kazne koja jglstiSodom i
Gomor:

»Kao Sto i Sodom i Gomor, i okolni njihovi gradokgji su se prokurvali onako kao i oni, i hodili
za drugim mesom, postaviSe se za ugled iaae u venom ognju.« (Judina poslanica 7)

Oganj koji je unistio Sodom i Gomor naziva se i ognjem«. Ovaj oganj, iako se naziva
ve an, davno se ugasio, ali njegovnak je vean. Na mestu na kome su nekada stajali ti gradada je
Mrtvo more. Oganj nije vean u svom procesu val svojim rezultatima. »Ven« oganj niSta ne mo e
ugasiti dok postoji materija kojom se hrani. Kadje unistena, tada se i oganj gasi.

Zna enje re i gehena — pakao

Isus izgovara teSke rekad govori o kazni kojae stii zle. Ipak, te rei su u skladu s Njegovim
karakterom ljubavi. On je rekao da je Bog tdjkiio svet da je dao svoga jedinoga Sina da ranekbiji
Ga verujene poginenego da imave ni ivot (Jovan 3,16). Nagrada onima koji veruju u Hristgj &Eu u
vezi s lzvorom ivota - je veni ivot; a one koji su odvojeni od Izvora ivotaeka pogibao - vaena smrt.

Na sedam mesta u Novom zavetu Isus upotrebljaea gehena ili ognjeni pakao kad govori o
mestu budue, konane kazne zlih (Matej 5,22.29.30; 10,28; Luka 1R/atej 18,8.9; Marko 9,43.45.47;
Matej 23,15:33). Jedino drugo mesto na kome se speme pakao nalazi se u Jakovljevoj poslanici 3,6.

Gehena, Ge-Hinom ili Dolina Enom, bila je dolinanp od Jerusalima. Prema tradiciji to je bilo
mesto na koje se dovozio gradski otpad da bi tuispajen ognjem koji je stalno goreo. Oganj i dwji
su se hranili mrtvim telima bili su sredstvo zadtenje otpada i svake druge is0 e. Tu sliku Isus je
upotrebio da bi opisao budel uniStenje svega nistoga na ovome svetu i u svemiru. Gehena ili agnje
pakao je slika ognjenog jezera koje se spominjetkriv@nju kao mesto konaog uniStenja sotone i
njegovih sledbenika (Otkrivenje 20,14.15)."

Evo Sta Isus ka e 0 ognjenom pakiu u Jewdjo po Mateju 5,22:




»A ja vam ka em dae svaki koji se gnjevi na brata svojega ni za Bitb kriv sudu; a ako li ko
re e bratu svojemu: raka! k@ kriv skupstini; a ko ree: budalo! bie kriv paklu ognjenom.«

Ovde se istiu tri stupnja krivice. Za prvi stupanj krivice odgoa se cred sudom stareSina
sinagoge, za drugi stupanj pred skupstinom kojaeniore i smrtnu kaznu. Zatim sledi konaa kazna -
gehena ili ognjeni pakao, u koji su leaa mrtva tela zlonaca da bi ih pro derali crvi ili oganj pretvorio
pepeo. Obina smrtna kazna izvrSena rean ili kamenovanjem mogla je biti pooStrena bacanje

Dolina hinom ilidolina »klanja« ju no od Jerusalima slu ija za spaljivanje leSina i sree
Ona je simbol »gehene«, potpunog unistenja zlih.

gehenu. To je bio tréstupanj kazne nad teSkim ziocima koji nisu bili dostojni normalne sahrane.

Dalje je Isus kazao:

»A ako te oko tvoje desno sabla njava, iskopaj baci od sebe: jer ti je bolje da pogine jedan od
udova tvojih negoli Sve telo tvoje da bude érao u pakao. | ako te desna ruka tvoja sabla njats®ci je
i baci od sebe: jer ti je bolje da pogine jedanuddva tvojih negoli sve telo tvoje da bude dxo u
pakao.« (st. 29.30)

Tu je naglaSeno da je bolje da propadne jedan maédarmam bio skupocen i potreban, negoli da
celo telo bude b&no u gehenu — u ognjeni pakao.

U Jevanelju po Mateju 10,28.itamo:

»Ne bojte se onih koji ubijaju telo, a duSe ne mabiti; nego se bojte onoga koji mo e i dusu i
telo pogubiti u paklu.«

Oni koji ubijaju telo su progonitelji Bo je dece.vOprogonitelji se spominju u stihovima 18—
25.36. Oni nam ne mogu oduzeti spasenje.

Pogubiti dusu i telo znaunistiti celog oveka. To mo e uiniti jedino Bog, i to e On uiniti nad
nepokajanim gre3nicima. Nigde u Svetom pismu, paanbvom mestu, ne spominje se duSa kao neko
svesno bie koje bi postojalo odvojeno od tela i nad iveldoteKazna za nepokajane greheebunistenje
celog oveka - duSe i tela, u budy geheni ili ognjenom jezeru (Otkrivenje 21,8).

Zna enje re i »hades« i »tartaros«

Re »hades« (had) spominje se u Novom zavetu jedapaést od toga tri puta je upotrebljava
Isus, i to u svojoj osudi Kapernauma (Matej 11,kGka 10,15); u svom odgovoru Petru na njegovo
priznanje vere (Matej 16,18); i u prio bogataSu i siromasnom Lazaru (Luka 16,23). Wnsevim
tekstovima, kao i na drugim mestima gde se u aalgirupotrebljava izraz »hades«, Vuk Karad i
ponesen popularnim i u crkvi raSirenim shvatanj&ag i nemakim originalom sa koga je prevodio,
prevodi tu re neodgovarajuom re ju »pakao«.

Sta zapravo zn& re hades? U gkoj mitologiji hades oznava podzemno mesto u kome duse
kao senke nastavljaju svoj ivot posle smrti téa. toj mitologiji na zapadnom delu tog podzemnogtane
prostiru se Jelisejska polja na kojima pravedneedug/aju u bla enstvu, a negde u dubini nalazi se
Tartar, najmraniji deo tog mranog carstva u kome gresnici izdr avaju ne kazne.

Ovo neznabo ako verovanje uticalo je na mnoge prevodioce, takawl oni re »hades« preveli
re ju pakao. Prema popularnom verovanju, preuzetogn ke mitologije, pakao je mesto u kome gre3nici
ve sadatrpe kaznu.




Pogresno je re»hades« prevoditi ru »pakao« koja u sebi nosi neznabdka ili mitolosku
obojenost. Re »hades« je gki ekvivalent jevrejskere i »Seol«, koja se 65 puta spominje u Starom
zavetu, a zna grob ili podzemlje.

Hades, grob ili podzemlje, prema nauci Svetoga @jsnije mesto u koje bi ulazili bestelesni
duhovi ili duSe pokojnika da tu nastave ivot blastva ili muke. Hades je mesto tiSine u kosagla u
besvesnom stanju pavaju ili spavaju mrtvi, dobrii zli, do asa ponovnog buenja ili vaskrsenja.

Prema nauci Svetoga pisma, iregehena« i »hades« nisu sinonimi. M&ém, neki prevodioci
obe rei prevode reju pakao, daju im tako istovetno znanje. Takvi prevodioci zbunjujutaoce.

Re »gehena« prevedena jie pakao predstavlja bude mesto kazne za nepokajane greSnike. A
re »hades«, koju ne bi trebalo prevestijuepakao, ve re ju grob - oznaava sadasnjestanje mrtvih,
njihovo po ivanje u grobu doasa vaskrsenja.

Razmotrimo upotrebu re»hades« u vezi s polaganjem Hristovog tela u gieb je nadahnuti
pesnik u Starom zavetu prorekao da Bogenestaviti Mesiju u Seolu (grobu) niti dopustiti ddrune.
Apostol Petar potviuje ispunjenje ovog proranstva reima:

»Niti je bio ostavljen u carstvu mrtvih, niti mutelo istrulilo.« (Dela2,31- arni)

U naSem prevodu koji se nalazi u svakodnevnoj epoogresno je prevedena jevrejskageol
i gr ka re hades rgu pakao. U ovom prevodu pogresno je upotrebljeszizduSa«. Ni re»duSa« ni re
»pakao« ne spominju se u gom originalu, zato ih drarni u svom prevodu ne spominje.

Hristova smrt bila je identha sa smu svakog Bo jeg deteta. Evaeoski prikaz Hristove smrti
ka e da je Isus viknuo jakim glasom i izdahnuo (k@ad5,39). U emu je razlika izmeu Hristove smrti i
smrti njegovih sledbenika? Razlika je u tome Stdjegova smrt bila tako kratka da Njegovo telo nije
istrunulo. | upravo je ta razlika proena u Psalmu 16,10. On je bio polo en u hades {gidh je ostao
do vaskrsenja.

I verni Hristovi sledbenici, koji su umrli pre Hte/og drugog dolaska, ost& u svojim
grobovima do Hristovog dolaska:

»Jer kako po Adamu svi umiru, take i po Hristu svi oiveti. Ali svaki u svom reduorina
Hristos, a potom oni koji verovaSe Hristu o njegollasku.« (1. Korinranima 15,22.23)

»Jer kad smo jednaki s njim jednakom smibi emo i vaskrsenjem.« (Rimljanima 6,5)

Iz ovoga zakljuujemo da e u asu vaskrsenja Hristovi sledbenici iz&z hadesa (groba), kao 3to
je Hristos izaSao iz hadesa (groba)su svoga vaskrsenja. Verei vaskrsnuti za ivot veni. Smrt i grob
bi e zauvek pobeeni. »Tada e se zbiti re koja je napisana: pobeda pro dre smrt. Gde tsiparti, alac?
Gde ti je, pakle, pobeda?« (1. Kordmima 15,55) Smrt i grob k# zauvek unisteni (Osija 13,14).

Zanimljivo je primetiti da se u Otkrivenju tripupeminju zajedno smrt i grob (hades); (Otkrivenje
6,8; 20,13.14).

»| more dade svoje mrtvace, i smrt i pakao dade®§esmrtvace; i sud primiSe po delima
svojima. | smrt i pakao bani biSe u jezero ognjeno. | ovo je druga smrt.tki{@enje 20,13.14) To je
svedoanstvo Bo je rei 0 kona noj kazni koju su zaslu ili nepokajani gresnici.

Ostaje nam da ka emo joS neSto o @1gu rei »tartar«. Re »tartar« spominje se samo jedanput
u Novome zavetu, i to u 2. Petrovoj 2,4.

Prema grkoj mitologiji, kao $to smo to vespomenuli, tartar je najdublji i najmraji deo hadesa
u kome veliki greSnici trpe kaznu. Petar ne updjaeh re tartar u ovom paganskom smislu, u smislu
gr ke mitologije, gde bi zli i pali areli ve sada trpeli kaznu.

Tartar je u tekstu apostola Petreesto zadr avanja zlih duhova ili zlih anela do suda kadae im biti
odre ena kazna (2. Petrova 2,4.9). Upravo aaola i njegove arele pripremljeno je ognjeno jezero
(Matej 25,41). Sada je njihovo mesto zadr avanjaasoj zemlji i u njenoj sferi.

Na kraju elimo da ponovimo: izrazi Seol ili hadegnaavaju grob, u kome mrtvi pivaju do
vaskrsenja; gehena je simbol ognjenog jezera - lm#lazne za zle (Otkrivenje 21,8), a tartar je mesto
zadr avanja palih arela dok im ne bude izren sud (1. Korinanima (u2.3. Svoju teologiju ne smemo
pozajmljivati iz gr ke mitologije. Na alost to se u velikom delu hiadstva dogodilo.

Bog e jednog dana tniti kraj grehu i svakom zlu. Hristos se ne mib@&bom venog dualizma.
Kad budu stvorena nova nebesa i nova Zemlja, tad®og sa svog prestola objaviti:

»| smrti ne e biti viSe, ni plaa, ni vike, ni bolesti, ne biti viSe, jer prvo pree.« (Otkrivenje21,4)

»A poslednji e se neprijatelj ukinuti smrt.« (1. Korianima 15,26) Smrt zajedno s hadesom ili
grobom koji je prati bie baeni u ognjeno jezero, Sto ozm@aa njihov potpuni kraj. Ni ognjeno jezero
ne e beskrajno goreti savolom i njegovim arelima koji bi se u njemu vao ivi mu ili. Bavo kao
koren i njegovi sledbenici kao grane diuniSteni venim ognjem (Malahija 4,1). To je nepogreSivo
svedoanstvo Bo je rei.




ZNA ENJE RE | »DUSA« | »DUH« U NOVOME ZAVETU

U Hristovo vreme i u vreme apostola ukim Skolama mnogo se raspravljalo o besmrtnost: dus
Uticaj gr kog filozofa Platona, najveg zastupnika ideje o urenoj besmrtnosti ljudske duse, po se
Siriti i me u Jevrejima, narato me u onima u Aleksandriji, mau kojima je delovao uveni jevrejski
filozof Filon, poznati pristalica Platona.

Neznabo ako u enje o uroenoj besmrtnosti ljudske duSe, koje se u Hristorame sve vise
Sirilo, u suprotnosti je s Hristovom naukom i nawkapostola. Platonovo enje o dusi, hrigni su
poricali. 1zrazi »duSa« i »duh« imaju kod Platona &nje nekog svesnog lai u oveku, koje ne umire sa
smr u tela, ve nastavlja dalje da ivi. Pisci Novoga zaveta, pidgr kim jezikom, upotrebljavaju iste
gr ke izraze »psyche« (dusa) i »pneuma« (duh), ald@o drukiji smisao, onaj koji te re imaju u
jevrejskim izrazima Staroga zaveta »nefesh« (dusajach« (duh).

Kada raspravljamo o znenju spomenutih gkih re i u Novome zavetu, moramo imati na umu
da Hristos i Njegovi uenici nisu obino razgovarali na gkom jeziku za vreme dogaja o kojima nas
izveStavaju Jevarlja, ve na aramejskom. Njihovo celo kulturno i versko maslbilo je jevrejsko, i
njihovi teoloski koncepti temeljili su se na Stam@avetu. Istina je da su iveli u helenigibm svetu, u
svetu u kome je preovladavala helenlsti kultura i civilizacija, ali kad su upotrebljavar ke rei,
ekvivalente jevrejskom, oni su tim fma davali ista znanja koja su navikli da im daju u svom
maternjem, jevrejskom ili aramejskom jeziku.

Kad je neki hriSanin prve apostolske crkve upotrebio daiSa (psihe) ili ju je pratao u Novome
zavetu, on je uvek toj redavao znaenje koje ona ima u jevrejskom jeziku Staroga zaviste utim,
Jevreji koji su u to vreme pali pod uticaj ge filozofije, kao Sto se to dogodilo s nekim hagskim
piscima krajem drugog i petkom treeg veka, prihvatili su nauku o besmrtnosti ljudskese, pa su
pojmu duSa pridavali znanje koje su primili prihvatanjem dee filozofije. Platonov nazor o dusi kao o
nekom biu koje svesno ivi u oveku, kao neSto odvojeno od tela, i napustaeka u asu smrti, i danas
je prisutan u verovanju mnogih hréha.Zna ajno je da se u Bibliji nigde ne nalazi izraz besntna
duSa.U Bibliji se isti e injenica da je samo Bog besmrtan (1. Timotiju 6,16)

Razmotrimo sada upotrebu i zeaje rei »psihe« (dusa) u Novome zavetu.

U Novom zavetu re»psihe« imaetiri glavna znaenja:

1. ivi organizam, kako ni e stvorenje (Otkrivenje 16,3), tako iovek (1. Korinanima 15,45). Prvi
ovek se naziva »duSa iva«.

2. Osoba, li nost, ljudi. esto se redusa u ovim sluajevima zamenjuje Inom zamenicom (Dela 2,43;

3,23).

Kao potvrdu ovome, navodimo ovde ove stihove phraleprema Vukovom i Rup evom
prevodu:

»l u e strah u svaku dusu . ..« (Dela 2,43 Karaal/iprevod)

»Strah spopade svakoga ...« (Rupv prevod)

»| bi e da e se svaka duSa koja ne posluSa toga proroka itstrenaroda.« (Dela 3,23;
Karad i ev prevod)

»Ko god ne bude sluSao toga proroka, istrijebise iz naroda.« (Rupev prevod)

Iz upore enja jasno se vidi da reduSa« ima zn@njeosoba.

To se vidi i iz sledeeg primera:

»Jer nee$ ostaviti duSe moje u paklu, niteS dati da svetac tvoj vidi trulost.« (Dela 2,27,
Karad i ev prevod)

»Da me ne e§ ostaviti uboraviStu mrtvih, niti dopustiti da tvoj svetac istrune.« (Be2,27;
Rup i ev prevod).

Vukov prevod je doslovan, ali ga treba pravilnoatity 5to obinom itaocu nije lako.

Me utim, Rupi ev prevod je ovde veran smislu koji reduSa« i »Seol« imaju u jevrejskom
jeziku, a ne u gkoj filozofiji.

Rupi je umesto izraza »duSa«, upotrebionli zamenicu »mene«, a umestoi repakao,
»boraviste mrtvih« ili grob. To je uistinu pravi E@&o tog teksta.

3. ovekov fizi ki ivot (Luka 12,16-20).

Navodimo kao primer Hristovu pti 0 lakomom i nerazumnom bogatasu koji unapred rzage
godine pravi planove kao da je gospodar svogaaivot




Ovde emo uporedo navesti Rupev prevod ove pre i engleski prevod iz biblije New
International Version (u naSem prevodu).

»BijaSe neki bogatasje polje obilno urodi. | poe razmisljati u sebi: $to dainim? Nemam viSe
u Sto skupiti ljetine. Ovakou — re e — uiniti : razvalit u svoje itnice te sagraditi ve, pa u u njih
skupiti svoju pSenicu i svoja dobra. Tadare i svojoj dusi: 'Duso, ima3 mnogo dobra u zalihibzajne
godine, poivaj, jedi, pij, uivaj! 'Lu a e, ree mu Bog, joS nas zatra it e ti se natrag duSa. Kome
pripasti ono Sto si skupio.'« (Luka 12,16—20; Ruev prevod)

U ovom tekstu tri puta se spominjeraiz»duSa«, meitim pravi smisao ré »dusa« u
ovom tekstu je » ivot«, kako taj izraz prevodi Némternational Version:

»And I'll say to myself, you have plenty of good ...

But God said to him: ... This very night your likéll be demanded from you ...«

»Ja u rei sebi: Imas mnogo dobra . .. Ali Bog mu je rek@® noas zatraie ti se natrag
ivot .«

U ovom prevodu re»duSa« dvaput je zamenjenanthm zamenicom i jedanput ja » ivot«. To
je pravi smisao ovog teksta. ZaSto Rupnije u ovom tekstu zamenio izraz »duSa« odgovairaju
ekvivalentima, linom zamenicom i r¢u » ivot«, da bi rei »duSa« dao pravi smisao, kao sto je tmio
u Delima 2,27. Verovatno je u prevodu ove Isuspriee bio pod uticajem svog teoloSkog uverenja. Onaj
koji veruje da pojedinac poseduje besmrtnu duSwaqgliee re »psihe« izrazom »duSa« na mnogim
mestima na kojima bi potpuna objektivnost zahtedalau re.

4. Re duSa ima i znaenje »unutraSnji ovek«. To metafiziko znaenje rei dusa imamo u
tekstovima 1. Petrova 1,22 i Marko 14,34.

Donosimo uporedo ove tekstove prema Rugvom prevodu i prema modernom engleskom
prevodu:

»Posto ste pokoravanjem istiniistili svoje duse . ..« (1. Petrova 1,22 - Rup

»PoSto ste pokoravanjem istiniigtili sebe .. .« (1. Petrova 1,22 - New InternadibVersion u
nasem prevodu)

Izraz »duSa« u ovom tekstu znaunutrasnje ja, tj. misli, volju i elje.

U asu svoje samrtne borbe, Isus je rekao svojignigima: » alosna je duSa moja do smrtil«
(Matej 26,38; Rup ev prevod) » alost u mom srcu je tolika da me gatoslomilal« (Matej 26,38 —
Good News Bible)

esto grka re »rzu e« oznaava »unutradnjegoveka«, srce kao sediSte oseja, i um kao
sediste misli i volje.

Postoji jedan tekst koji podvlarazliku izme u duSe i tela u odnosu na smrtovekovu venu
sudbinu:

»Ne bojte se onih koji ubijaju telo, a duSe ne mabiti; nego se bojte onoga koji mo e i dudu i
telo pogubiti u paklu.« (Matej 10,28)

Neki pokuSavaju da upotrebe ovaj tekst kao dokazogak ima besmrtnu dusu, koja nad ivljuje
telo. Ovaj tekst dokazuje upravo suprotno, jer éstila i »duSa« i »telo« mogu biti uniSteni u ognju
gehene, tj. u ognjenom jezeru.

Isus je takoe rekao: »Kakva je koristoveku ako sav svet dobije, a dusi svojoj naudiRakav

e otkup dati ovek za svoju dudu?« (Matej 16,26)

»Sto koristi ovjeku ako dobije sav svijet, a izgubi svoj ivofto li moe dati ovjek kao
otkupninu za svoj ivot?« (Rup ev prevod)

Rupi je ovde ispravno zamenio izraz »duSa« izrazomotivIsus naglaSava va nost spasenja
koje moramo ceniti vise od svega blaga pa i od saovozemaljskog ivota.

Kao Sto smo ovde pokazali, §a re »psyche « (dusa) mo e imati raita znaenja, i zato se u
Novom zavetu prevodi razitim izrazima. Mo e oznaavati ivi organizam, osobuili ljude, ivot; mo e
se odnositi na unutradnjeg oveka, tj. na ovekove prirodne elje (Otkrivenje 18,14), naovekova
ose anja (Marko 14,34)na umi na srce(Dela 14,2; Efescima 6,6).

Na osnovu znanja i upotrebe re »duSa« u Bibliji, vidimo da Biblija ne govori ocudi kao o
nekom svesnom hit u oveku, koje nad ivljuje telo.

Upotreba i zna enje re i »pneuma«i u Novome zavetu

U gr kom prevodu Biblije, u Septuaginti, jevrejska sguach « (prevedena je je »pneumas, i
ima isto znaenje kao njen jevrejski ekvivalent. U gom tekstu Novog zaveta repneumac javlja se




385 puta, a u nadem jeziku prevedena jama duh, Duh, ivot i vetar. Pisana velikim slovimanosi se
na Boga, Svetog Duha, a ozasa i anele — dobre i zle.

Kad se primenjuje naoveka, re duh je upotrebljena kao sinegdoha, to jest kackdgmzna ava
celinu:

»Obradova se duh moj . . .« (Luka 1,47) Ovo ima zsta enje kao i: »Ja klem od radosti.«

Re »pneuma« oznava ivotili dah, kao npr. u tekstu Luka 8,55:

»| povrati se duh njezin, i ustade odmah ...» (L8J&b)

»Her life returned ...« (Good News Bible) Prevedeno

»| povrati se njen ivot, i ustade odmah.«

Re duh oznaava i karakter, kao neSto nevidljivo, Sto se poj@zgamo delima:

»Jer nam Bog ne dade duha straha, nego sile vjubstote.« (2. Timotiju 1,7)

U Bibliji New International Version ovaj tekst ugwodu gdasi: »Jer Bog nam nije dao duha
plaSljivosti; naprotiv, duha sile, ljubavi i samaokomle.«

Re » pneuma« (duh) oznava i druge nevidljive karakteristike kao Sto jertje, oseanjai elje.

»Duh je sran, ali je telo slabo.« (Matej 26,41)

Re »pneuma« oznava takoe novu prirodu Bo je dece, koja su ®na odozgo, tj. od Svetoga
Duha:

»Sto je roeno od tela, telo jeg 5to je roeno od Duha, duh je.« (Jovan 3,6)

» ovek se raa fizi ki od ljudskih roditelja, a duhovno se emod Duha.« (Jovan 3,6, prema Good
News Bible)

»0naj koji je roen od Duha j@anovo ro en ovek«.To je smisao ré duh u gornjem tekstu.

Re ju duh oznaava se i proslavljeno vaskrslo telo vernih (1. Koahima 15,45)

»Pneumac« (duh) je o ivljuju princip ivota, koji nam se daje od Boga prilikora enja, i koji se
vra a Bogu u asu smrti. To je dah ili disanje kao obele je ivbga.

Opisuju i akt umiranja, novozavetni pisci upotrebljavajalrdte izraze, kao npr.:

»A Isus opet povika iza glasa, i ispusti duSu.«t@y1a7,50)

»A Isus opet povika jakim glasom, i ispusti duhMatej 27,50, prema Bibliji New International
Version)

»A Isus opet povika jakim glasom, i ispusti svoglealnji dah.« (Matej 27,50. prema prevodu iz
Good News Bible)

Nas prevodilac je ovde zamenio reduh« (dah) rgu duSa, jer je bio pod uticajem svoje
teologije.

Ni u jednom drugom tekstu u kome se govori o Isosoumiranju (Marko 15,37.38; Luka 23,46;
Jovan 19,30), na$ prevodilac ne upotrebljava izthSa«, veka e da je Isus predao duh ili izdahnuo, na
primer:

»A Isus povika iza glasa, i izdahnu.« (Marko 15,37)

Isti gr ki izraz »exepsuxen« (izdahnu) nalazi se u opiswamya Ananije, Safire i Iroda (Dela 5,5;
5,10; 12,23).

Razli iti na ini kojima je opisan in umiranja pokazuju Sta se deSavaasu smrti.Tada telo ne
napusta neka dusa ili duh kao bestelesno k&, ve ovek fizi ki umire, tj. napusta ga ivotni dah -
prestaje disati.

Kad je Isus podigao iz mrtvih Jairovuek, izvestaj ka e: »| povrati se duh njezin.« (Luk&5)
Izraz »duh« ovde je upotrebljen u zagju »dah«.

U asu svoje smrti Isus je rekao: ») u ruke tvoje predajem duh svoj.« (Luka 23,46 tei u

asu svoje mueni ke smrti izgovorio je akon Stefan (Dela 7,59). On nije reka@ospode Isuseprimi
menel«ve »primi duh (pneuma) moj«. »Kad to e usnu.« (Dela 7,59.60) Usnuo jeuilnro u vrstoj
nadi da e mu prilikom vaskrsenja opet biti vien dah. Tako i u toj nadi umiru svi verni Hristovi
sledbenici (1. Solunjanima 4,14-17).

Prema tome iz navedenih primera mo emo se osvtdia izrazi »duh« i »duSa« ozrevaju
katkada jedan isti ili slan pojam, a katkada dva potpuno ratdi pojma. Ovo poslednje naito vai
kada govorimo o sastavnim delovimaveka: prah zemaljski plus Sa@lah) daju »nefe, tj. ivu dusu.

Sli no zna enje imaju re i duh i dua kad se unotrebljavajukao oznaka ovekove li nosti.

Isus je rekao:

»Ljubi Gospoda Boga svojega svim srcem svojim, sdu$om svojom, sSvom snagom svojom i
svom misli svojom.« (Luka 10,27)

"Izraz »snaga« oznava ovekov telesni ivot, izraz »misao« ili »um« ozma&a ovekov
duhovni ivot, a »duSa« i »srceevekov oseajni i psihi ki ivot.




Govorei o odlikama svetog hri&inskog ivota, apostol Pavle piSe Solunjanima:
»| ceo va$ duh i duSa i telo da sewea bez krivice za dolazak Gospoda naSega Isusstakdi(l.
Solunjanima 5,23)

Bog tra i od nas posvenje celog bia. To je lepo istakao psalmista David:

»Svagda vidim pred sobom Gospoda: on mi je s detsape da ne posrnem. Toga radi raduje se
srce moje, i veseli se jezik moj, jos se i telo moje smiriti u uzdanju.« (Psalam 16,8.9

Na kraju ponavljamo da izrazi duh i duSa imajuirdz zna enje kad je reo sastavu ili strukturi

oveka (1. Mojsijeva 2,7), a stio kad je re 0 oveku kao celini. Takee smo se mogli osvediti da

Biblija nigde ne govori o dusi kao bestelesnonubioje bi u asu smrti napustilo telo. Biblija govori o
duhu ili dahu koji se vra Bogu u asu smrti, da bi nam opet bio vem u dan vaskrsenja.

Obe anje Bo je rei Hristovim sledbenicima glasi:

»A ako li ivi u vama Duh onoga koji je vaskrsaa$a iz mrtvih, onaj koji je podigao Hrista iz
mrtvih o ive e i vaSa smrtna telesa Duhom svojim koji ivi u veam (Rimljanima 8,11)

BESMRTNOST SAMO PO HRISTU (prvi deo)

Duboko u ljudskoj dusi usana je te nja za venim ili besmrtnim ivotom. Tu te nju sam Bog
stavio je u ljudsko srce. Propovednik ka e da jgBtavio u nas »misao o wvesti« (Propovednik 3,11 -
Bakoti ).

Teiti za besmrtnodu i posedovati ve sad besmrtnost nije isto. Neki ipak tvrde, veronwaiz
elje za ve nos u, da ve poseduju u sebi jedan besmrtni element - besnaiSu. U Svetom pismu nigde
se ne spominje izraz »besmrtna duSax, ali sat@pominje da jgedino Bog besmrtan. Kao potvrdu
ovome navodimo reé apostola Pavla. On naziva Boga »Car nad carevigwspodar nad gospodarima,
koji samima besmrtnost i ivi u svetlosti kojoj se ne mopeistupiti . . .« (1. Timotiju 6,15.16). Prvi

ovek bio je stvoren s moguoos u da postane besmrtan pod uslovom da ostane podbagpl. Ali posto
je prestupio Boju izriitu zapovest, izgubio je prednost da jede rod setdr ivota« i udaljen je bio iz
edemskog vrta (1. Mojsijeva 3,22-24). Prekinuv§iowerenjem i neposlusnagvezu sa Bogom, Izvorom
ivota, ovek je postao smrtan. »Zato kao Sto kroz jednayaka doe na svet greh, i kroz greh smrt, i
tako smrt ue u sve ljude, jer svi sagresSise.« (Rimljanima p,12

U svojoj neizmernoj ljubavi premaoveku Bog je od venih vremena nanio plan za spasenje

oveka i ponovno vranje svih prednostioveku koje je grehom izgubio.

Realizator tog plana dragovoljno je postao HrisBisji Sin, koji je uzeo na sebe ljudsku prirodu,
postao naSa Zamena, uzeo na sebe naSe grehesvil&dji Ga verom prihvate kao svoga Spasiteljalima
u Njemu oproStenje greha, duhovno obnovljenje iganog ivota.

Prema izveStaju Bo je ré svrha Hristovog dolaska na ovaj svet bila je gosiruka;

1. Da svetu otkrije Boga (Jovan 1,14.18; 17,6.2@ithotijuZ.16).

2. Da otkupi oveka, uzimajui na sebe njegove grehe (Jovan 1,29; Jevrejima 9,2Betrova
2,24).

3. Da sjedini Boga ioveka (Matej 1,23; Jovan 1,51; 1. Petrova 3,18).

4. Da opet vrati veni ivot smrthom oveku (Jovan 3,15.16; 4,14; 5,24; 10,28; 11,2512619;
17,3).

5. Da unisti avola i razori njegova dela (Jovan 12,31; 16,38re]ena 2,14; 1. Jovanova 3,8;
Rimljanima 8,1-3)

Ovde emo se nardto zadr ati na etvrtoj svrsi Hristovog dolaska na ovaj svet: Ord@Sao da
opet vrati veni ivot smrtnom oveku.

Sam Isus svedo o sebi kao Darodavcu veog ivota. Za nas je vrlo va no daujemo Sta sam
Hristos kao Bogoovek svedoi o sebi. On je vrhovni autoritet i Njegovo je seednstvo nepogresivo.

Ljubljeni Isusov uenik Jovan nam je u svom Jevalju verno sauvao Hristova svedanstva o
samome sebi.

Zanimljivo je da apostol Jovan u svom Jewdju esto upotrebljava u vezi s Isusom tri kije
re i: ivot, ljubav i svetlost. Re » ivot« (zoe) pojavljuje se u Jovanovim spisima@@a; glagol »ljubiti«
(agapao) 37 puta, a imenica »svetlost« (phos) 28'pu




Isusovo svedoanstvo Nikodimu o sebi kao izvoru venog ivota

U svom nonom razgovoru sa jevrejskimiteljem Nikodimom Isus je otkrio dve naiito va ne
istine koje se tiu naSeg venog spasenja: potrebutie vere u podignutog ili razapetog Hrista zbogmasi
greha i potrebu Inog iskustva novor@nja. Isus je rekao Nikodimu:

»| kao Sto Mojsije podi e zmiju u pustinji, takcetva sin ove ij da se podigne, da ni jedan koji ga
veruje ne pogine nego da ima ivot ve.« (Jovan 3,14.15)

Isus je podsetio Nikodima na jedan dogjaiz istorije Izrailja, koji mu je bio dobro pozn&ad
su Jevreji na svom putovanju kroz pustinju iz EgiptObeanu zemlju poeli da gunaju na Mojsija i
izra avaju neverstvo i neposlusnost prema Bogu,p@dge povukao ©mjih svoju zastitu. Tada su se u
velikoom broju pojavile otrovne zmije odjeg su ujeda mnogi pomrli. Kad je narod u svojejikoj
nevolji zavapio Bogu za pomgpriznajui svoje grehe, i kad se i Mojsije usrdnom molitvanratio
Bogu, Gospod mu je rekao:

»Na ini zmiju vatrenu i metni je na motku, i koga ujextaija, neka pogleda u nju pa ozdraviti.

I na ini Mojsije zmiju od mjedi i metnu je na motku, @a god ujede zmija, on pogleda u zmiju od mjedi,
i ozdravi.« (4. Mojsijeva 21,8.9) Narod je znaozthaija nema u sebi mada im pomogne. To je bio samo
simbol koji je ukazivao na Hrista koji je doSao ab# ju tela greSnoga« i koga je Bog »nas radnio
grehom da mi postanemo Bo jom pravedno# njemu« (2. Korinanima 5,21).

Pogled vere u Onoga koga je simbol predstavljamsionje ljudima ozdravljenje. Kad je kasnije
video Isusa razapetog na podignutom krstu, Nikaskrsetio Isusovih reda e biti »podignut« kao Sto je
Mojsije nekada podigao bakrenu zmiju u pustinji.j&@dNikodima uverilo u bo anstvo Bo jeg Sina, i on
Ga je prihg.atio verom kao svogriog Spasitelja.

Pogled vere u Onoga koji je bio »ranjen da bismans@jegovim ranama iscelili« (Isaija 53,5) donosi
nam duhovno ozdravljenje i ivot vai.

Isusovo svedoanstvo Samarjanki o sebi kao izvoru venog ivota

Na putu u Galileju Isus je seo kod Jakovljevog ravda se odmori i tu je zatra io uslugu od ene
Samarjanke koja je doSla da zahvati vodu. Stupio jazgovor s njom da bi joj posvedm o sebi kao
izvoru ve nog ivota.

»Daj mi da pijem«, rekao joj je Isus. Ona mu je mdgila: »Kako ti, Jevrejin budi, mo e$
iskati od mene ene Samarjanke da pijes ...?«

Isus nudi Samarjanki ivu vo uvei ivot.
Isti dar obeava Isus svima koji Njega prihvate
verom i pokajanjem kao lhog Spasitelja




Isus joj je odgovorio: »Da ti znas dar Bo ji, i k@taj koji ti govori: daj mi da pijem, ti bi iskal
u njega i dao bi ti vodu ivu ... Svaki koji pijedave vode (iz Jakovljevog izvora) opet o edneti; a koji
pije od vode kojuu mu ja dati, nee o0 edneti do veka, nego voda Stomu ja dati posta u njemu izvor
vode koja tee u ivot ve ni.« (Jovan 4,7-14)

»Dar Bo ji« je sam Isus Hristos i vai ivot koji On daje svima koji Ga verom prihvatakao
svog li nog Spasitelja. ena Samarjanka nije bila u gtku spremna da prihvati »Bo ji dar«, tu pormu
»vodu ivotag, niti je pravilno shvatila cemu Isus govori. Tek u toku daljeg razgovora, l@dg otkrio
tajne njenog ivota i otvoreno kazao ko je On, pela je da je On obani Mesija. Uvidela je da je velika
gresnica i donela odluku da uz Bo ju pommuapusti stari gredni nim ivota.

»Da bismo primili 'ivu vodu', prvo mora da budeklmnjena 'ustajala voda greha'. Stari ivot
greha treba da umre, da bi otpo novi ivot.<

U raspravi sa Jevrejima Isus svedd o sebi kao Izvoru ivota i o budu em vaskrseniju.

Prilikom prisustvovanja jednom prazniku u Jerusalumprolee 29. godine Isus je izl® uzetoga
u banji Vitezdi. Posle toga raspravljao je s Jénrajkoji su Ga optu ivali da je bolesnoga izie u
Subotu. Jevreji su smatrali da se samo akutnonsbidde mo e pomoi u Subotu, a ne i hromiom.

Tom prilikom Isus je izgovorio slede veoma znajne rei:

»Jer kao Sto Otac podi e mrtve, i o ivljuje, takain koje hoe o ivljuje.« (Jovan 5,21)

»Zaista, zaista vam ka em: ko moju reluSa i veruje onome koji me posiaa ivot ve ni. On
ne dolazi na sud vge preSao iz smrti u ivot.« (Jovan 5,24)

»Jer kao Sto Otac ima ivot u sebi, tako dade uSla ima ivot u sebi.« (Jovan 5,26)

Isus ima vlast da o ivljuje ili vaskrsava, kako uravni ivot, tako i u besmrtni ivot u dan svog
drugog dolaska.

Uslov za primanje venog ivota je sluSanje i izvrSavanje Hristovih reRe Boja verom
primljena u srce predstavlja u nama @@k venog ivota. Ona naSem ivotu daje nov kvalitet.

Isus ima u sebi ivot, izvoran ivot, nepozajmljem, od koga proizasab.

To su bile Isusove smele tvrdnje pred JevrejimaJéVreji su u to vreme vebili pro eti gr kom
filozofijom i viSe su verovali gikoj filozofiji negoli Hristu. Dar venog ivota o kome im je Isus govorio
nisu mogli shvatiti, jer im je um bio obuzet Plabopnm naukom o ureenoj besmrtnosti duse. Jevreji su
bili uvre eni Isusovom tvrdnjom da se u Njemu nalazi ivaieiOn mo e o iveti ili vaskrsnuti koga he.

Isus je nastavio:

»Ne divite se ovome, jer idas u koji e svi koji su u grobovimauti glas sina Bo ijega. lizii e
koji su inili dobro u vaskrsenje ivota, a koji sunili zlo u vaskrsenje suda.« (Jovan 5,28.29)

Isus ovde otvoreno govori o vaskrsenju. Ssivaskrsnuti: dobri i zli. Jedni na ivot wei, a drugi na
pogibao ili propast venu. Apostol Pavle ka e dae pravedni vaskrsnuti u dan Hristovog drugog dalask
(1. Korin anima 15,23). To je prvo vaskrsenje. Nepokajargmjoe vaskrsnue hiljadu godina kasnije. To
je drugo vaskrsenje. Bo ja reka e:

»Ostali mrtvaci ne o iveSe dok se ne svrsi hiljaghdina. Ovo je prvo vaskrsenje. Bla en je i svet
onaj koji ima deo u prvom vaskrsenju; nad njimagdremrt nema oblasti, nege biti sveStenici Bogu i
Hristu i carovae s njime hiljadu godina.« (Otkrivenje 20,5.6)

NekadasSnji i sadasnji hilijasti veruju dea to carovanje s Hristom biti na ovoj Zemlji, alo
re to ne ui. Ona ui da e to carovanje biti na Nebu, a tek posle hiljaddiga Bo ji presto bie
uspostavljen na obnovljenoj Zemlji (Otkrivenje 28)L

Za nas je vano da shvatimo ke imati udela u prvom vaskrsenju, vaskrsenju ut ive ni. U
njemu e imati udela samo oni koji su verom primili Hrista svog linog Spasitelja i Duhom Bo jim i
Njegovom reju doiveli novoro enje. Novoroenje je napuStanje greha uz Boju pomb stalno
pot injavanje linog ivota vo stvu Svetoga Duha. »A ako li ivi u vama Duh ondggi je vaskrsao
Isusa iz mrtvih, onaj koji je podigao Hrista iz miit o ive e i vaSa smrtna telesa Duhom svojim Kkoji ivi
u vama.« (Rimljanima 8,11)




Isusovo svedoanstvo u Kapernaumu o sebi kao hlebu sa Neba kojiaje ve ni ivot

U prole e tridesete godine Isus se nalazio u Galileji gde pet hlebova i dve ribe nahranio pet
hiljada ljudi. Posle tog velikoguda narod je stalno tra io Isusaekuju i od Njega da zadovolji njihove
potrebe za telesnom hranom.

Kad se Isus ponovno sreo s tim ljudima u Kapernaugkao im je:

»Zaista, zaista vam ka em: ne tra ite me Stwlesa videste, nego Sto jedoste hleba i nasitste s
Starajte se ne za jelo koje prolazi, nego za jeje kstaje za veni ivot, koje e vam dati sinove ij, jer
ovoga potvrdi otac Bog.« (Jovan 6,26.27)

Dalje u razgovoru Isus im je otvoreno kazao:

»Ja sam hleb ivota: koji meni dolazi, reeogladneti, i koji mene veruje renikada o edneti.« (Jovan
6,35)

»A ovo je volja onoga koji me posla da svaki kaglisina i veruje ga ima ivot veni; ija uga
vaskrsnuti u poslednji dan.« (st. 40)

»Zaista, zaista vam ka em: koji veruje mene imaotiwe ni. Ja sam hleb ivota. Ocevi vasi
jedoSe manu u pustinji, i pomreSe. Ovo je hleb kit§izi s neba: da koji od njega jede ne umre.ada s
hleb ivi koji si e s neba; koji jede od ovoga hleba ieevavek; i hleb koji u ja dati telo je moje, kojeu
dati za ivot sveta.« (st. 47-51)

Isus je ovim naglasio da olain hleb priviemeno zadovoljava naSu potrebu zadnmnaa obina
voda privremeno gasi naSu telesnu, ali On je »hleb« koji je siSao s Neba i »vodaota koji
zadovoljava glad i e duSe zave nim ivotom .

Da bismo imali ivot veni, moramo se hraniti Hristom:

»Zaista, zaista, vam ka em, ako ne jedete tela sina jega i ne pijete krvi njegove, nete imati
ivota u sebi. Koji jede telo moje i pije moju kima ivot ve ni, i ja u ga vaskrsnuti u poslednji dan.«
(st. 53.54)

»Kao Sto me posla ivi otac, i ja ivim oca radikoji jede mene i one iveti mene radi. Ovo je
hleb koji si e s neba: ne kao Sto vaSi ocevi jedoSe manu, iggankoji jede hleb ovaj ivee vavek.« (st.
57.58)

»Duh je ono 5to o ivljava; telo ne poma e niSta. Rieoje vam ja rekoh duh su i ivot su.« (st. 63)

Hraniti se Hristom, jesti Njegovo telo i piti Njego krv, znai verom prisvojiti Njegov ivot. To
zna i primiti Njega kao svog linog Spasitelja, verujuida nam On prasta grehe i da po Njemu na3 ivot
dobija nov kvalitet. Zato $to je Isus dao svoj i@ nas, mo emo imati udela u Njegovom ivdtu.

Hraniti se Hristom zna verom stalno prisvajati istine Bo je rekao pravilo svoga ivota. Re
Bo ja primljena verom u nasa srca gdak je venog ivota u nama. Isus je rekao: »Telo ne poma&a,
re i koje vam ja rekoh duh su i ivot su.« (Jovan 6,63

Mnogi su slusaju Isusove rei o Njemu kao hlebu, koji je siSao s Neba i kojmebia da se hrane
da bi imali ivot ve ni, doiveli sablazan i zauvek Ga napustili. Oni ®$ko shvatili i teSko primali
Hristove rei, jer im je um bio zaslepljen la nom naukom o uemoj besmrtnosti duSe.

Ovde emo iz Jovanovog jevarlja navesti jo§ nekoliko znajnih Hristovih izjava o sebi kao
izvoru i putu venog ivota.

Evo Hristovog sved@anstva izgovorenog prilikom praznika Senica:

»A u poslednji veliki dan praznika stajaSe Isuskage govorei: ko je edan neka dae k meni i
pije. Koji me veruje, kao Sto pismo e iz njegova tela pote e reke ive vode. A ovo re za Duha
kojega posle primiSe oni koji veruju u ime njegev@lovan 7,37—39)

Isus je izvor vode koja donosi novi ivot onima kpjju, i ini da takvi postanu izvor osve enja
za druge.

Istom prilikom u predvorju hrama Isus je izgovosiedee reii:

»Ja sam videlo svetu; ko ide za mnomenhoditi po tami, negoe imati videlo ivota.« (Jovan
8,12)

Ono Sto je Sunce za naSu planetu, to je HristamZaduhrvni ivot. On je ne samo svetlost, ve
ivot. Ko ima Hrista, ima ivot.

Isus uporeuje sebe slu & se slikom vrata i pastira:

»Ja sam vrata; ko B kroza me, spaé se.« (Jovan 10,9)

»Ja sam pastir dobri; pastir dobri duSu svoju mola ovce.« (Jovan 10,11)

Isus je vrata koja vode u va ivot. On je nevin uzeo na sebe naSe grehe iocummesto nas da
bismo verom u Njega dobili oproStenje i we ivot.

Suo en sa smiu svog prijatelja Lazara, Isus je ovako teSio Lavarsestru Martu:




»Ja sam vaskrsenje i ivot: koji veruje mene akmire ive e.« (Jovan 11,25)

Isus je dokazao istinitost ovih tiepozivajui Lazara u ivot: »l ovo rekavsi zovnu iza glasa:
Lazare! izi i napolje. | izi e mrtvac obavit platnom po rukama i po nogama.xa[dd 1,43.44)

Isus je pozvao Lazara groba, a nije kazao: »DuSo Lazareva,isiz raja ili istilista gde se
nalazi$ i vrati se u telol« Vaskrsnuvsi iz mrtvilgzar nije imao Sta da pd o zagrobnom ivotu, jer je
smrt samdyesvestan san.

Isus je dalje kazao o sebi:

»Ja sam put i istina i ivot; niko ne doi k Ocu do kroza me.« (Jovan 14,6)

Isus nam je svojom rtvom otvorio put u Nebo; Ommge otkrio vene Bo je istine jer je bio i
jeste utelovljena istina. On kao Bog je izvor igpt ko prima Njega, prima ivot u obilju, vai ivot
(Jovan 10,10).

Uo i svoga stradanja Isus je u svojoj prvosvestajimolitvi izgovorio sledee znaajne rei:

»A 0vo je ivot ve ni da poznaju tebe, jedinoga istinoga Boga, i ksigaoslao Isusa Hrista.« (Jovan 17,3)

Ovde je u prvom redu reo iskustvenom poznavanju Boga koje proistiz stalnog dru enja s
Bogom i nastojanja da svoj ivot i karakter sveeviovodimo u sklad s Bo jom voljom.

»Koji govori: poznajem ga, a zapovesti njegovihdre, laa je, i u njemu istine nema.« (1.
Jovanova 2,4)

Apostol Jovan, omiljeni Hristov @nik ovako svedd u skladu sa svojim Inim poznavanjem
Boga Oca i Isusa Hrista:

»| ovo je svedoanstvo da nam je Bog dao ivot v@; i ovaj ivot ve ni u sinu je njegovom. Ko
ima sina Bo ijega ima ivot; ko nema sina Bo ijeggma ivota.« (1. Jovanova 5,11.12)

Ve ni ivot je dar. Svaki dragoceni dar daje se uvekklpdno pripremljen i lepo umotan. U
Hristu se nalazi dar vaog ivota, i ko prima Hrista, prima s Njime i dee nog ivota.

Kako mo emo primiti taj dragoceni dar? Njega mo erdobiti verom u Hrista kao svog hog
Spasitelja i novoroenjem.

Isus je kazao Nikodimu: »Ako se ko nanovo ne rodimo e videti carstva Bo jega.«

»Zaista, zaista ti ka em: ako se ko ne rodi vodoBuhom ne mo e u u carstvo Bo je. Sto je
ro eno od tela, telo je; a 5to je no od Duha, duh je.« (Jovan 3,5.6)

Novoro enje mo emo do iveti jedino ako dopustimo da Bora i Sveti Duh promene nas ivot.

Od Adama, naSeg praoca, prirodnimewjem, primamo samo kratkotrajni, prolazni ivoti Ad
naSeg duhovnog Roditelja, Svetog Duha, novenjem mo emo primiti duhovni i veni ivot.

Bog namdanasnudi svoj dragoceni dar - vei ivot u Isusu Hristu. Ne oklevajmo da ga primimo
dok nam ga Bog milostivo nudi i dok nastraje vreme milosti.

BESMRTNOST SAMO PO HRISTU (drugi deo)

U pre adnjem poglavlju govorili smo o Hristu koji se dtksvojim sluSaocima kao Onaj u kome
se nalazi ivot, veni ivot. On je sebe nazvao »vodom ivota«, »hlebawota«, »vratima« koja vode u
ivot i Putem ivota. On je doSao na ovaj svet dawee njegove imaju ivot i da ga imajuimobilju «
(Jovan 10,10). DoSao je da »unisti smrt i obznavat i besmrtnost radosnom vesti« (2. Timotiju 3,10

Primanjem Svetoga Duha na dan Duhova apostoli gaupipe shvatili da je veni ivot jedino u
Hristu, i to odsada postaje srediSnja tema njihguagpovedanja. Sustina njihove poruke je bila -ristd
imamo spasenje i vai ivot zahvaljuju i Njegovom ivrtu, Njegovoj rtvi, vaskrsenju, posdni koj
slu bi na Nebu i Njegovom slavnom drugom dolasku.

Vest o Hristu kao jedinom Putu ivota apostoli sajpre propovedali Jevrejima (Dela 5,20), a kad
su je oni prezreli, obratili su se svojim propovadineznabo3cima.

Pavle i Varnava kazali su Jevrejima u Antiohiji:

»Vama je najpre trebalo da se govori Bo ja; ali kad je odbacujete, i sami se pokazujdte
niste dostojni venoga ivota, evo se obramo k neznaboScima.« (Dela 13,46)

Mnogima je apostolska poruka da se spasenje i elarog ivota nalaze jedino u Hristu bila
neshvatljiva i zato su odbili da prihvate. ZaStgesadbili? Pavle daje objasnjenje:

»Mi propovedamo Hrista raspeta, Jevrejima dakléagab, a Grcima bezumlje.« (1. Koramima
1,23) Dalje dodaje: »A telesnbvek ne razume 5to je od Duha Bo jega; jer muiseludost i ne mo e da
razume, jer treba duhovno da se razgleda. Duh@lnspe razgleda, a njega sama niko ne razgleda.« (1
Korin anima 2,14.15)




Sta je bilo to o 3ta su se u apostolskom propoyjadspoticali mnogi Jevreji i neznabo3ci?
Spoticali su se 0 evanosku poruku da nase spasenje inveivot zavise od Hristove smrti i vaskrsenja.
Spoticali su se o tvrdnju apostola dasek sam po sebi nema privilegije besmrtnosti, ata sema neki
besmrtni element, besmrtnu dusu, & veni ivot mo e jedino da primi kao dar u Hristu, v&an u
Hrista kao svog linog Spasitelja i novor@njem od Duha Svetoga.

Nasuprot Siroko prihva&enog verovanja daovek ima besmrtnu dusu - Sto je Platonovenje -
apostoli su isticali da jedino Bog ima besmrtn@3to je jedna od temeljnih istina Svetoga pisma.
Govorei 0 Bogu apostol Pavle isé Njegovo ime: »Koji sam ima besmrtnost, i ivi vetlosti kojoj se
ne mo e pristupiti, kojega niko od ljudi nije videniti mo e videti, kojemu ast i dr ava vena. Amin.«
(1. Timotiju 6,16)

Owvu istinu da je Bodedini besmrtan treba posebno naglasiti, jer je i danasnaeraSireno
Platonovo uenje o besmrtnosti duse.

Napominjemo da se dta re »psyche« (duSa) spominje u Novbm zavetu 105 patae
»pneumax (duh) 385 puta. Obeireajedno spominju se dakle 490 puta. Mm, nijedanput se uz ove
re i ne nalazi atribut »besmrtan«.

U Starom zavetu jevrejska renefe« (duSa) spominje se 754 puta, asreach« (duh) 380 puta -
svega 1134 puta! Nigde uz teiraee stoji izraz »besmrtan«. Taj atribut stoji samgedno Bie -Boga’

Besmrtnost je dar kojie verni primiti od Hrista na dan Njegovog slavnajadka.

To je bila li na vera apostola Pavla koji je pred kraj svogatavovako pisao mladom saradniku
Timotiju:

»Dobar rat ratovah, trku svrsih, veru odr ah. Daflekle, meni je pripravljen venac pravde, koji

e mi dati Gospod u dan onaj, pravedni sudija, alisamo meni, nego i svima koji se raduju njegovu
dolasku.« (2. Timotiju 4,8)

NaSa nada u budunost

Postoji smrt, ali i nada u vei ivot, u besmrtnost. Vrata u taj ivot je za ularverne -
vaskrsenje, a za ive pravedne - preobra enje matdastovog slavnog drugog dolaska. Kad Sveto pismo
govori o vaskrsenjupno ne govori o »vaskrsenju tela«, veo »vaskrsenju mrtvih«. Bo ji glas budi
mrtve, i oni Mu se odazivaju. Isus je nada naSe slavnel masti. On je rekao: »A ovo je volja oca koji
me posla dad onogasto mi dade nista ne izgubim, negogdavaskrsnem u poslednji dan. A ovo je volja
onoga koji me posla da svaki koji vidi sina i vergja ima ivot veni; i ja u gavaskrsnuti u posledniji
dan. Niko ne mo e dad k meni ako ga ne dove otac koji me posla; i jau ga vaskrsnuti u poslednji dan.
Koji jede moje telo i pije moju krv ima ivot vei, i ja u ga vaskrsnuti u poslednji dan.« (Jovan
6,39.40.44.54)

Isus je zalog naSe slavne budasti. On vaskrsava one koji veruju Njega i s Njisgesve viSe
ujedinjuju, hranei se Njegovom rgu (Jovan 6,63).

Apostol Pavle itavo petnaesto poglavlje svoje Prve poslanice iKariima posvetio je pitanju
vaskrsenja. O vaskrsenju vernih piSe i u 1. Sohinja 4,13-18. On iste sledee injenice:

1. Ako nema vaskrsenja, uzalud je nasa vera i pEVvedanje.

»| ako nema vaskrsenja mrtvih, to ni Hristos neaugt ako Hristos ne usta, uzalud dakle
propovedanje nase, a uzalud i vera vasa. Jer akdmerustaju, ni Hristos ne usta. A ako Hristosusta,
uzalud vera va3a: joS ste u gresima svojim. | &eano u ovom ivotu uzdamo u Hrista, najnesije
smo od svih ljudi.« (1. Koriranima 15,13—19)

2. Hristovo vaskrsenje je garancija naSeg vaskasen;

»Ali Hristos usta iz mrtvih, i bi novina onima kajimreSe. Jer bududa kroz oveka bi smrt, kroz

oveka i vaskrsenje mrtvih.« (1. Korinima 15,20.21)

3. Vaskrsenje pravednih i preobra enje ivih prdméh dogodie se u »poslednji dan«, u dan
Hristovog drugog dolaska:

»Jer e sam Gospod sa zapovess glasom ararelovim, i s trubom Bo jom sii s neba; i mrtvi u
Hristu vaskrsnue najpre; a po tom mi ivi koji smo ostali, zajedsonjima biemo uzeti u oblake na
susret Gospodu ha nebo, i talamo svagda s Gospodom biti.« (1. Solunjanima 47}6.1

»Jer kako po Adamu svi umiru, take i po Hristu svi oiveti. Ali svaki u svom reduoxina
Hristos; a po tom oni koji verovaSe Hristu o njegalolasku.« (1. Korireanima 15,22.23)

»Evo vam kazujem tajnu: jer svi r@mo pomreti, a sviemo se pretvoriti. V jedan put, u trenu
oka u poslednjoj trubi; jere zatrubiti i mrtvi e ustati neraspadljivi, i miemo se pretvoriti. Jer ovo
raspadljivo treba da se ol®iu neraspadljivost, i ovo smrtno da se @u besmrtnost. A kad se ovo




raspadljivo obue u neraspadljivost, i ovo se smrtno obuw besmrtnost, onda se zbiti ona restoje
napisana: pobeda pro dre smrt.« (1. Kognima 15,51-54)

Svi ljudi su podlo ni smrti zbog Adamovog grehaliag svojih vlastitih greha, ali samo oni koji
su umrli »u Hristu, tj. koji su iveli u zajednitisa Hristom, imae udela u vaskrsenju pravednih prilikom
Hristovog drugog dolaska. Verni kojee Hristos zaté ive prilikom svog dolaska bie u tren oka
preobra eni.

Sta e se dogoditi sa zlima koje Hristov drugi dolazakié zatekao ive?

Njih e obuzeti strah i trepet. Ne moi podneti svetlost i sjaj Njegovog dolaska. Goveri
gorama i peinama:

»| govoraSe gorama i kamenju: padnite na nas,rijgakas od lica onoga Sto sedi na prestolu, i
od gnjeva jagnjetova.« (Otkrivenje 6,16)

»Koji e primiti muku, pogibao veau od lica Gospodnjega i od slave njegove.« (2uigahima
1,9)

I mrtvi zli e vaskrsnuti, ali ne u isto vreme kada i mrtvi j@Gi.

Isus govori o dve grupe vaskrsnulih. On je rekao:

»Ne divite se ovome, jer idas u koji e svi koji su u grobovimauti glas sina Bo ijega, i izii e
koji su inili dobro u vaskrsenje ivota, a koji su inili zlo u vaskrsenje suda.«Jovan 5,28.29)

| apostol Pavle iste da e vaskrsnuti pravedni i nepravedni (Dela 24,15)k De pravedni
vaskrsnuti prilikom Hristovog drugog dolaskaepravedni e vaskrsnuti u drugom vaskrsenju posle
hiljadu godina. O tome piSe apostol Jovan: »A ostali mrtvaci ne Gdvelok se ne navrsi hifa godina.
Ovo je prvo vaskrsenje. Bla en je i svet onaj knja deo u prvom vaskrsenju; nad njime druga smrtane
oblasti.« (Otkrivenje 20,5.6) Nepokajane gre3nikka osuda i druga smrt (Otkrivenje 20,12-15). jder
plata za greh smrt, a dar Bo ji je ivot vei u Hristu Isusu.« (Rimljanima 6,23)

U kakvom e telu - mrtvi vaskrsnuti?

Biblija u i da e pravedni vaskrsnuti u preobra enom, duhovnomasmadljivom, besmrtnom
telu.

Govorei o vaskrsenju pravednih, apostol Pavle pise:

»Ali e reiko: kako e ustati mrtvi? i u kakvome telu doi? Bezumnie! ti Sto seje$ ne o iveti
ako ne umre. | 5to sejeS ne sejes telo kejbiti, nego golo zrno, bilo pSenio ili drugo kako. A Bog mu
daje telo kako ha, i svakom semenu svoje telo.

Nije svako telo jedno telo, nego je drugo tetove je, a drugo skotsko, a drugo riblje a drugo
pti je. | imaju telesa nebeska i telesa zemaljskgealruga slava nebeskima, a druga zemaljskima.@&rug
je slava suncu, a druga slava mesecu, i druga gkemdama: jer se zvezda od zvezde razlikuje u.slav
Tako i vaskrsenje mrtvih: seje se za raspadljiv@sistaje za neraspadljivost; Seje se u sramastae u
slavi; seje se u slabosti, a ustaje u sili; Sejeeketelesno, a ustaje telo duhovno. Ima telostedei ima
telo duhovno.« (1. Koriranima 15,35-44)

Pavle primenjuje paralelizam da bi istakao razlikume u tela u kome pravedni umiru i onoga u
kome vaskrsavaju: raspadljivost - neraspadljivestmota —slava; telo zemaljsko - telo duhovno.

U istom poglavlju apostol Pavle dodaje:

»A ovo govorim, brao, da telo i krv ne mogu naslediti carstva Bo ijegati raspadljivost
neraspadljivosti nasleje.« (1. Korinanima 15,50)

Da li izraz »neraspadljivo« zniada vaskrsli pravedni ne imati tela i krvi? NipoSto! Izraz »telo i
krv« znai telo u sadasnjem obliku, sklono grehu i raspadii. 1zraz »telo i krv« pojavljuje se u Novom
zavetu kao pesrka figura u znaenju »telesanovek, ovek sklon grehu.

Biblija isti e da e tela vaskrslih pravednika biti gtia Hristovom slavnom telu posle vaskrsenja.
Hristos e »preobraziti nase poni eno tada bude jednako telu slave njegove«. (FilibljanByi).

Hristovo slavno telo nije bilo bestelesno. Kadadq posle vaskrsenja enicima, rekao im je: »l
re e im: Sta se plasite? | za Sto takove misli ulazroa vasa? Vidite ruke moje i noge moje: ja sam
glavom; opipajte me i vidite; jer duh tela i kogtijema kao Sto vidite da ja imam.« (Luka 24,38.39)

Duhovno telo pravednih ne biti neko bestelesno, nevidljivo, astralno igretno telo. To e biti
pravo telo, telo od mesa, krvi i kostiju, ali odvienije materije od ove od koje je danas sagra nase
telo.

E. G. Vajt, istaknuti biblijski tuma piSe: »Bog e u svoje vreme pozvati mrtve, @am opet dah
ivotni i oive e mrtve kosti. Usta u istom telesnom obliku, ali osloni od bolesti i svakog
nedostatka. Ima iste line crte, tako dae prijatelj prepoznati prijatelja .. . Bo@ mrtvim pravednima




dati telo koje bude hteo. One biti sastavljeno od mnogo finije materije, jettgenovo stvaranje, novo
ra anje. 'Seje se telo telesno, a usttelo duhovno'

Vaskrsli nee biti nevidljivi duhovi koji bi lebdeli sviraju na nevidljivim harfama. Onie i posle
vaskrsenja biti ljudska ba, a njihov ivot bi e nalik na Adamov ivot pre pada u greh (Mihej 4,8)

Duh ili karakter vaskrsnulih

Prilikom smrti telo se vraa u prah, a duh se vieaBogu koji ga je dao (Propovednik 12,7). Ovde
re »duh« zna viSe nego dah ivota, princip ivota, ivotna ergija. Ovde re »duh« ima i znaenje
karakter. Svakoj osobi prilikom renja na ovoj Zemlji Bog u petku daje dah ivota, ivotnu energiju.
Ali ta osoba se razvija, razvija svojunsti karakter po emu se razlikuje od drugih osoba. Upravo
karakter je ono Stoini identitet jedne osobe. Da li se pri kraju i@obas ivot sastoji samo od tela i daha
ivotnog? Ne, mi smo razvili i sopstveni karaktewoj identitet. Zato kad se prilikom smrti nas duhti
Bogu, taj duh je viSe nego ivotna energija ili davota. To je na$S karakter i naSa dela koji su kao
magnetofonska ispisana traka pohranjeni na nebu.

»Nas li ni identitet bie prilikom vaskrsenja savan, ali ne i iste materijalnestice, koje su bile
polo ene u grob. Neobna Bo ja dela tajna su zaoveka. Duh, ovekov karakter, vra se Bogu, da tu
bude sauvan. Prilikom vaskrsenja svakoraveku bi e vra en njegov karakter’«

Ove misli treba da nas podstaknu da viSe pa njeano ivotu posvetimo izgradnji karaktera po
uzoru na Hrista. Veni ivot obe an je onima koji »su trpljenjem dela dobroga tiaslavu i ast i
neraspadljivost« (Rimljanima 2,7Preobra enje karaktera u ovom ivotu uslov je da doivimo
»preobra enje naSeg poni enog telak u dan Hristovoglavnog dolaska.»Ako li ivi u vama Duh
onoga koji je vaskrsao Isusa iz mrtvih, onaj kejipjodigao Hrista iz mrtvih, o ivee i vasa smrtna telesa
Duhom svojim koji ivi u vama.« (Rimljanima 8,11)

BOGATAS | SIROMASNI LAZAR - PRI A O IZGUBLJENOJ PRILICI

Poznata Isusova pda o BogataSu i siromasnom Lazagsto se navodi kao dokaz u prilogenju
da ovek posle smrti odmah odlazi u raj ili pakao gdeimje da u iva u bla enstvu ili trpi u mukama za
dobro ili zlo uinjeno u ovom ivotu. Ovakvo enje u suprotnosti je s jasnim biblijskim
u enjem da jesmrt samo san da e mrtvi tek posle vaskrsenja primiti svoju platu.

Kako treba shvatiti Isusrvu pu o BogataSu i siromaSnom Lazaru? Da li je u ngtadslika
stvarnosti, kako to tvrde neki teolozi, ili se Is#&@no poslu io narodnim verovanjem svoga vremenhida
izneo jednu va nu pouku?

Pri a glasi:

» ovek neki pak be3e bogat, koji se ollse u skerlet i u svilu, i ivljaSe svaki dan godpki i
veseljaSe se. A beSe jedan siromah, po imenu Ligjate aSe pred njegovim vratima gnojav, | el@#la
se nasiti mrvama koje padahu s trpeze bogatoga; jes dola ahu i lizahu gnoj njegov. A kad umre
siromah, odneso3e ga &fi u naruje Avraamovo; a umre i bogati, i zakopaSe ga. blly kad be3e u
mukama podi e oi svoje i ugleda iz daleka Avraama i Lazara u ngrunjegovu. | povikavsi ree: o e
Avraame! smiluj se na mene i poslji mi Lazara nekea i u vodu vrh od prsta svojega, i da mi rashladi
jezik; jer se muim u ovome plamenu. A Avaram & sinko! opomeni se da si ti primio dobra svoja u
ivotu svome, i Lazar opet zla; a sad se on tefiisea muis. | preko svega toga postavljena je m@ama
i vama velika propast, da oni koji bi hteli odovkigama prei, ne mogu, niti oni otuda k nama da prelaze.
Tada ree: molim te dakle, @, da ga posljes kuoca mojega, Jer imam pet bea neka im posvedoda
ne bi i oni doli na ovo mesto nenja. Ree mu Avraam: oni imaju Mojsija i proroke, neka nitusaju.

A on re e: ne, oe Avraame! nego ako im de ko iz mrtvih pokajee se. A Avraam mu re: ako ne
sluSaju Mojsija i proroka, da ko i iz mrtvih ustamee verovati.« (Luka 16, 19-31)

Ova se pria sastoji iz dva suprotna prizora: jedan koji sgmda na ovoj Zemlji (st. 19-22), i
drugi koji se odigrava s onu stranu groba, u n@viath svetu (st. 23-31).

BogataS se odevao u skerlet i skupoceno plath@oMjegrta bio je od skupocenog skerleta, a
donje ruho od finog platna. Osim bogatog odela,ake® je imao i bogat sto. S vremena na vreme
prire ivao je gozbe za svoje prijatelje. Na tim gozbamante su uivale u najboljim istmja kim
jelima.

Pred vratima tog bogataSa sedeo je jedan prosjalelu koje je bilo sve u ritamagkaju i na




Pri a o BogataSu i siromasnom Lazaru ne prikazuje jskbdogaaj, -
ali ona sadr i va nu duhoviu istinu i pouku zavaj ivot.

mrvice sa bogataSeva stola. Taj prosjak zvao sarl.&to zna: Bog poma e.

Lazarevu bedu povavala je i njegova straSna bolest. Njegovo telo fal prekriveno irevima,

koji su se mogli videti nardo na kolenima i otkrivenim nogama. Psi su dolddikali ih. Da li su oni to
inili iz sau e$ a prema jadniku? Verovatno ne! Stalno su dolaziljdmu, ali on nije imao shage da ih
otera. Toliko su se osmelili da su mak rane lizali, $to mu je joS viSe poewalo bol.

Ovim prizorom zavrSava se prvi deo i

Drugi deo odigrava se u »hadu« ili dr avi mrtvihkajoj su se ove dve linosti nasle posle smrti.
»A kad umre siromah, odnesoSe gaadinu naruje Avraamovo; a umre i bogati, i zakopase ga. akiyp
kad beSe u mukama podi eisvoje i ugleda iz daleka Avraama i Lazara u ngrajegovu.« (stih 22-23)

Sad su njihovi polo aji postali potpuno suprotribegatas se nalazi u velikim mukama, a siromah
u iva neiskazano bla enstvo. Bogata$ nije osn zato Sto je bio bogat, veato Sto je bio sekan i Sto je
poveregna sredstva troSio samo za sebe. Isto fdkazar nije nagraen samo zato Sto je bio siromaSan.
NaSa vena sudbina ne zavisi od onoga Sto posedujemopslenaSe vere u Hrista, od naSeg karaktera i
nade posludnosti Bo jim zapovestima.

Pri a ka e da su »areli odneli Lazara u krilo Avraamovo«, a bogatasraajen i u »podzemlju«

ili »hadu« poeo je da trpi straSne muke u ognju.

Kad je usred stradnih muka, podigad bizdaleka spazio Avrama i u njegovom krilu Laaar
povikao je: »Oe Avraame, smiluj se na me i poslji mi Lazara nek® i u vodu vrh od prsta svoga i da
mi rashladi jezik, jer se mim u ovome plamenu.« (stih 23.24)

BogataS zamislja Avrama kao dorire, koji do ekuje verne u raju, isto kao 3to neki hasi tu
ulogu pripisuju svetom Petru. On, koji je ceo swept proveo u svesti o linoj drustvenoj nadma,
poneo je i u had pojam o socijalnoj nejednakosti. $inatra Avrama, a ne Boga, Gospodarem nad
vernima. Uzda se u Avrama, a ne u Boga, kao u Okog@a mo e spasiti. Upwje molbu Avramu, ali
njegova molba nije usliSena.

Avram mu odgovara tivo, ali odlu no, i taj odgovor je negativan: »A Avraam ee sinko!
opomeni se da si ti primio dobra svoja u ivotu s\ i Lazar opet zla; a sad se on teSi, a ti seé&nl




preko svega toga postavijena je menama i vama velika propast, da oni koji bi htelovud k vama
pre i, ne mogu, niti oni otuda k nama da prelaze.«2(5126)

Bogatas je tvrdio da je sin Avramov, ali je bio opan od Avrama nepremostivim ponorom —
pogresno razvijenim karakterom i neposlusngdrema Bo jim zapovestima.

Sledea bogataSeva molba je bila: »Molim te dakleg,oda ga posljeS kiioca mojega, Jer imam pet
bra e; neka im posvedoda ne bi i oni dosli na ovo mesto nemja.« (st. 27.28)

Kao Sto na ovoj Zemlji u bogataSevom srcu nisu jaSena sva plemenita oarja, tako, prema
narodnom verovanju, bogatas je i u hadwsao nesto od tih pozitivnih ljudskih osaja — hteo je da
od svoje brae udalji nesreu koja im je pretila.

Avram mu je odgovorio: »Imaju Mojsija i proroke, kaenjih sluSaju'«

Izraz »Mojsije i proroci« oznava Sveto pismo Staroga zaveta. Isus je uvekivgpa svoje
sluSaoce na spise Staroga zaveta kao na pravioivemta, i preporuivao ih kao siguran i pouzdan
putokaz spasenja (Matej 5,17-19; Luka 24,25-27add39.45-47).

Bogata$ je ponovo molio: »Ne, @ Avrame, nego ako im ko iz mrtvih d® pokajae se.« (stih
30)

Avram odgovara poslednji put, i njegov glas zvikao poslednji udarac posmrtnog zvona: »Ako ne
sluSaju Mojsija i proroka da ko i iz mrtvih ustame e verovati.« (stih 31)

Sta je pravi smisao ove Isusove priupuene najpre farisejima? S kojom namerom ju je Isus
ispri ao?

Pre svega moramo naglasiti da se ovde ne radiemtauj biografskoj crtici, ve o izmisljenoj
fabuli, uzetoj iz narodnog folklora, iz narodnogeeanja. Isus se pribli io svojim sluSaocima preldzna
njihov teren, slu ei se njihovim verovanjem kao i ilustracijom da bihéo osnovno i najva nije nalo, a
to je: da se naSa vena sudbina odre uje u ovome ivotu; da nam se posle smrti ne pru adruga
prilika da izmenimo svoju budu nost.

Pristalice verovanja u urenu besmrtnost ljudske duSe i u me nagradu ili venu kaznu koja
sledi odmah posleovekove smrti pozivaju se na ovu Isusovu prda bi dokazali opravdanost svoga
verovanja. Napominjemo da je ova @arisamailustracija za pouku koju je Isus eleo da iznesti a
nije izneta sa ciliem da bi nam iznela istinu o ovekovom stanju posle smrti, ve da nas upozori na
mogu nhost da ne izgubimo prednost prilike koja ham sgrua u ovom ivotu. Istinu o ovekovom
stanju posle smrti Isus je izneo jasno i otvorendrugim prilikama, i ono Sto je o tome kazao u
suprotnosti je s doslovnim tunenjem ove prie s tumaenjem da duSe umrlih odmah posle smrti primaju
nagradu ili kaznu.

Razmotrimo ukratko Sta je Isusio o ovekovom stanju posle smrti i avekovoj venoj
sudbini. Isus uporaije stanje smrtis besvesnim snomiza koga dolazi buenje ili vaskrsenje.
Nagovestavaju svojim u enicima Lazarevu smrt, Isus je rekao: »Lazar, mgdt@lj, zaspa; nego idem da
ga probudim. Onda mu rekoSeemici njegovi: Gospode, ako je zaspao, wsta Isus im ree za smrt
njegovu, a oni misljahu da govori za spavanje $adaim Isus kaza upravo: Lazar umre.« (Jovan 11,11-
14; Vidi: Luka 8,48-55)

Umrli ne primaju nagradu ili kaznu odmah posle §m je primaju u asu vaskrsenja. O tome
Isus jasno ka e:

»Ne divite se ovome, jer idas u koji e svi koji su u grobovimauti glas sina Bo ijega, lizii e
koji su inili dobro u vaskrsenje ivota, a koji sunili zlo u vaskrsenje suda.« (Jovan 5,28.29)

Drugom prilikom Isus je rekao: »Kad dajeS obedvédieru, ne zovi prijatelja svojih, ni bra
svoje, ni roaka svojih, ni suseda bogatih, da ne bi i oni tedzbpozvali i vratili ti; Nego kadini$ gozbu,
zovi siromahe, kljaste, hrome, slepe: | blagoti biti Sto ti oni he mogu vratiti; negae ti se vratiti o
vaskrsenju pravednih.«(Luka 14,12-14)

Ovde je jasno naglaseno da pravedni ne primaju pldinah posle smrti, ve e je primiti u asu
vaskrsenja pravednih, koje se ostvariti u dan slavnog Hristovog drugog dalasliristos e tada verne
uvesti u nebeske stanove koje im je pripremiodata se ispuniti obanje koje je dao svojim enicima
pre odlaska na nebo:

»Da se ne plasi srce vase, verujte Boga, i mengteeMnogi su stanovi u kiltoca mojega. A da
nije tako, kazao bih vam: idem da vam pripravim tmek kad otidem i pripravim vam mestopet u
do i, i uze u vas k sebi da i vi budete gde sam ja(dovan 14,1-3)

Mrtvi primaju platu teku asu vaskrsenja,a ne primaju je odmah wasu smrti, kako je to izneto
u pri i o Bogatasu i siromasnom Lazaru.

Sta Biblija ui 0 mestuprebivanja mrtvih odasa smrti do vaskrsenja? Mesto prebivanja mrtvih u
Starom zavetu na jevrejskom jeziku naziva»Seol«,a prevodi se rgu grob ili iodzemlje. Grob ili




podzemlje jemesto tiSine, mraka i neaktivhosti.Za mrtve se ka e da u grobu peaju ili spavaju. »Jer
mrtvi ne spominju tebe; u grobu ke te slaviti?« (Psalam 6,5) »Nete mrtvi hvaliti, Gospode, niti oni
koji si u onamo gde se mu« (Psalam 115,17)

U Novom zavetu mesto prebivanja mrtvih ozmaa se gikom re ju »hadesc. Tare znai isto 5to
i jevrejska re »Seol«, tj. grob ili podzemlje. Moramo naglasiéi Miblijski novozavetni pojam »had«, u
zna enju grob ili podzemlje, gde mrtvi pwaju ili spavaju besvesnim snom, ne smemo zamsmjtikim,
mitoloSkim pojmom »had«. Na alost, to mnogi tedlome. Takoe i mnogi prevodioci novozavetnu
gr ku re »hades« prevode 1@ »pakao, Sto je pogresno. Jedini ispravni presod»had« je grob ili
podzemlje.Ovde elimo da naro ito podvu emo razliku izme u biblijskog pojma Seol i had, kao
mesta u kome poivaju mrtvi, kao mesta tiSine, mraka i neaktivnosti i gr kog, mitoloSkog pojma
»had«, kao mesta prebivanja bestelesnih dusa, u kenone ve primaju nagradu ili trpe kaznu. Ovi
pojmovi me usobno se iskljuuju.

Pristalice nauke o urenoj besmrtnosti ljudske duSe i verovanja da dufimapu nagradu ili
kaznu odmah posle smrti tela turaapri u o Bogatasu i siromasnomLazaru literarno ili doslovno, i
zato tu priu navode kao dokaz u prilog svom verovanju. Ontgrie, slobodno mo emo rg poklanjaju
viSe vere grkom, mitoloSkom pojmu o »hadu«, negoli biblijskonenju o ovekovom stanju posle smrti.
Vise veruju Platonu nego Hristu, mitologiji negBibliji.

Pozadina prie o Bogatasu i Lazaru je ¢, mitoloski pojam o hadu, a ne biblijski pojanhadu.
Za pravilno tumaenje i razumevanje p® oBogataSu i siromaSnom Lazarypotrebno je da znamo Sta
gr ka motologija ui o hadu.

Jevrejski istoriar Josif Flavije (umro oko 100. god. n.e.) u svoetudRasprava s Grcima o
hadu govori o gr kom shvatanju pojma had. Evo nekoliko pogleda dzdela.

Josif Flavije objaSnjava da je had podzemni preddmme se jednakaivaju duSe dobrih i zlih.
To je mesto tame; tu duSe jpmu da trpe vremensku kaznu. U jednom delu hadaznae »jezero
neugasivog ognja«. U taj oganj jo$ niko nije g isti e Josif Flavije. Taj oganj je unapred od¥a za
dan kada Bog bude izrekao pravednu osudu svimaa Tacepravedni i neposlusni biti kei u to
ognjeno jezero, a pravedre naslediti nepropadljivo carstvo. Sada se obeggrdpbri i zli, nalaze u hadu,
ali u posebnim predelima.To je gr ki pojam o hadu. Gki pojam o hadu prihvatili su velikim delom i
Jevreji u toku dva stola pre Hrista, i to u nesto izmenjenom obliku.

O tom jevrejskom izmenjenom pojmu hada Josif Fawijako pise;

»Postoji ulaz u ovaj podzemni predeo ijan vratima stoji jedan arha®o s etom anela. Sve
koji ovuda prolaze vode aali odre eni nad duSama. Pravedni su odvojendeanu ruku, gde je svetao
predeo s izgledom na dobro koje doi. Ovde oni ekaju na veni ivot na nebu. Ovo mesto mi
nazivamo krilo Avramovo. Nepravedne areli vuku nalevu ruku. Ti an eli im prete i guraju ih sve
dublje. Zapravo, areli ih vuku u blizinu samog pakla (gehene), gdesa&ju njegovu buku i osaju
njegovu vruu paru. Ovde oni posmatraju taj u asan prizor i sgahuju od budweg suda, tako na neki
nain ve unapred trpe kaznu.

Oni tako e gledaju mesto na kome se nalaze evi i pravedni, 5to je takoe za njih kazna.
Izme u njih i pravednih nalazi séubok ponor, tako da niko ne mo e préna drugu stranu’«

Josif Flavije ka e da je to had u koji su smeSten8e do odreenog asa koji je Bog unapred odredio.
Tada e On vaskrsnuti sve ljude; podi e opet ista tela koja Grci pogre3no smatraju zavasalim.

Josif Flavije joS dodaje da Platoni wla je samo du3a besmrtna, ali Bog je kadar df@ utelo
besmrtnim. Zatim ka e da Jevreji veruju da »tela opet vaskrsnuti«, i, premda su se raspéda,
uniStena. Svakome telu ki vra ena njegova dusa.

Na oshovu ovoga Sto je Josif Flavije izneo o venjivaGrka u had i prie o BogataSu i
siromadnom Lazaru,koja izra ava verovanje mnogih Jevreja Hristovogmena, zakljuujemo da meu
njima postoji veliki stupanj podudaranja: jednirudi veruju u besmrtnost dusa i njihovo zadr avauie
kona nog suda, u hadu, gde ve ivaju delimi no bla enstvo ili trpe priviemenu kaznu. Razlikggeina
u tome 3to Jevreji veruju i u vaskrsenije tela, Gok to odbacuju.

Iz rasprave Josifa Flavije o hadu jasno je da su Jevreji svmjcept o hadu uzeli od Grka.
Biblijsku nauku o uslovnoj besmrtnosti zamenili suPlatonovim u enjem o besmrtnosti duSe i o
seljenju duSe nakon smrti tela u had u kome nastajdju ivot u bla enstvu ili bedi. Ova promena
nastala je u toku dva stokepre Hrista. Platonizam je uSao u Jevrejske ajmekiipseudoepigrafske spise
koji su nastali u to vreme, a preko njih u narodmoovanje. U tim apokrifnim spisima pojavljuje se
u enje o hadu slva odeljenja- za pravedne i nepravedne (1. Enohova 22,9-13%keltakoe spominje
da Avram, Isak i Jakov pozdravljaju dobrodoSlicom pravedne (4. O Makabejcima 13,1, 7kohano,
isti e se da pravedni imaju prednost da sedglu Avramovom.




Ovo je pozadina pre oBogataSu i siromaSnhom Lazarulsus se pribliio Jevrejima uzimaju
ilustraciju iz njihovog verovanja ne zato da bi pptb to verovanje, veda bi izneo odreenu moralnu
pouku -valja paziti da ne izgubimo prednosti koje nam se i aju dok smo ivi. V ovom ivotu
odre uje se naSa vea budunost. Nema druge prilike.

Pristalice uroene besmrtnosti ljudske duse i méh muka zlih u ognjenom paklu pozivaju se na
ovu pri u, koju doslovno tuma i shvataju, kao na dokaz u prilog svom verovaBgsmislenost takvog
doslovnog tumaenja jasno proizlazi iz sledé pojedinosti same pre:

1. Pria ka e da je Lazar umro i da su ga aln odneli u krilo Avramovo. Koliko veliko krilo bi
morao imati Avram da bi svi pravedni mogli sedetijegovom krilu?! Ako treba izraz »krilo Avramovo«
shvatiti figurativho, zasto bi se ime Avram shvatal doslovhom smislu?! Sto sediAvrama, Sveto
pismo kae da je on umro i da su ga njegovi sinpgkopali (1. Mojsijeva 25,8.9). U Bibliji nema
izveStaja da je on vaskrsnuo, kao Sto je toggls Mojsijem (5. Mojsijeva 34,5.6; Judina poslani;
Matej 17,3). Prema poslanici Jevrejima 11,8-19,afwyr kao i svi patrijarsi, nije primio ob&nje, ve
0 ekuje ono »bolje vaskrsenje« prilikom drudgtristovog dolaska (Jevrejima 11,35.39.40)

2. Pristalice uvenja o besmrtnosti ljudske duSe veruju da da®elestelesni duhovi primaju
nagradu ili kaznu odmah posle smrti i zato se mgaiva ovu priu kao na dokaz u prilog svom
verovanju. Umesno je postaviti pitanje: kako besteé duSe mogu imati telesne organe: prst, jezik, o
koji se u prii spominju?! Bogatas iz pakla moli: »® Avrame, poSalji mi Lazara neka umau voduvrh
prsta svojega i da mi rashladi jezik!«

3. U prii se spominje ponor koji deli pravedne od neprailedio e li za bestelesne duSe
postojati i neSto neprekorigo? Smatra se da bestelesne duse mogu svuda farodre

4. Pravedne od nepravednih deli samo jedna praydiko da oni mogu jedni druge gledati i
me usobno razgovarati. Zamislimo da se m@ravednima nalazi jedna majka, a preko provalipakiu
njen sin, i ona mu ne mo e ponioKakvo bi bilo »bla enstvo« te majke i drugih peadnika kad bi stalno
morali da gledaju muke svojih dragih ili svojioznanika i prijatelja koji se nalaze u paklu?! Sve je
besmislenost, pa ipak neki uzimaju ovu prdoslovno i na njoj temelje svoju nauku o besnstinduse.

Takav had kakav je opisan u ovoj prBiblija ne poznaje. U biblijskonnadu, koji je zapravo
grob, nema ni govora, ni gledanja, ni mukaTo je mesto pdvanja ili besvesnog sna do kanja ili
vaskrsenja, i to pravednih u ivot vei, a nepravednih za propast ili smrt i@ (Jovan 5,28.29).

NaS Gospod Isus nije imao nameru da ovomopni potvrdi grko ili jevrejsko verovanje o hadu,
jer bi to bilo u suprotnosti sa celim Svetim pismbsnizri itim njegovim izjavama o stanju mrtvih.

Pri a o Bogatasu i siromasSnom Lazaru je samoapriporeenje, a ne realnost. To je isto tako
pore enje kao i ono u Starom zavetu o drvetima koja behju cara (Sudije 9,8-16; 2. 0 carevima 14,9),
ili pri a o silasku vavilonskog cara u Seol, gde gekaju knezovi i carevi koje je on pogubio i kojitajs!
sa svojih prestolja i pozdravljaju ga podrugljivienima: »l ti li si iznemogao kao mi, izjedria si se s
nama?! (Isaija 14,4—11)

Isusov cilj, dakle, nije bio da nas ovom mmn poui o stanju mrtvih posle smrti, veda nam
preko nje da va ne moralne pouke, i to:

1. Da bogatstvo nije pravo i trajno dobro, jer agr&ava grobom, i da su bogati odgovorni za to
kako upotrebljavaju svoje bogatstvo;

2. Da Bog ne pripisuje nikakvu vanost telesnomrgitu. Bogatas se smatrao sinom
Avramovim, ali mu to nije niSta pomoglo, jer nif@ao veru i dela Avramova,;

3. Da je sadas3nji ivot jedina prilika koja namdata da se pripremimo za budost;

4. Da nam je Bog dao svoju reBibliju, kao najbolje merilo vere i ivota. Onaam otkriva put u
ve ni ivot.

Postavimo sebi pitanje: kako koristim prednost kojuyru a ovaj ivot da se pripremim za vei
ivot? Dopustam li da Sveti Duh obnovi u meni Bo gliku. Nastojim li da pomai Boje rei i Boje
milosti izgra ujem sveuzviSeniji karakter prema Hristovom uzoru?

»Bl ES SA MNOM U RAJU«

U ovom poglaviju baviemo se tekstom iz Jevaglja po Luki 23, 43. na koji se zagovornici
verovanja u uroenu besmrtnost duSe nefe pozivaju kao na pozitivni dokaz u prilog nauci o
besmrtnosti duSe.




Isus se nalazio na krstu u samrtnoj agoniji. S Njurbila razapeta i dva razbojnika, jedan s leve,
a drugi sa desne strane. Jedan razbojnik rugaaisti e ima: »Ako si Hristos, pomozi sebi i nama.«
Drugi razapeti razbojnik ukoravao ga jeimea: »Zar se ti ne boji§ Boga, kad si i sam esutako? Mi
smo jo§ pravedno osani jer primamo po svojim delima kao 5to smo zakjuwali on nikakva zla nije
u inio.« Zatim je, okrenuvsi se Hristu u pokajanjodédo: »Opomeni me se Gospode kadedou carstvo
svojel«

Isus mu je odgovorio:

»Zaista ti ka em, danase$ biti sa mnom u rajul« (Luka 23,43) Ve prevodilaca tako prevodi
ovaj biblijski stih.

Navedeni tekst sadr i u sebi problem. Pitanje jdi gialsus kazao:

»Zaista ti ka em, danase$ biti sa mnom u rajul« lli: »Zaista ti ka em dan&i e$ sa mnom u
rajul« Od mesta na kome se nalazi zarez u ova@niei, da li ispred ili iza priloga danas, zavigem
smisao. Drugi je smisao ako je Isus rekao: »Daréditi sa mnom u rajul«, a opet sasvim dijukako je
kazao: »Ka em ti danas, @S sa mnom u rajul«.

Napominjemo da u gkom izvornom tekstu nije bilo nikakve interpunkcijimterpunkciju su
kasnije unosili prepisivai prevodioci i oni su je stavljali prema svom slanju teksta.

Prema grkoj upotrebi rei, a to vredi i za naSu sintaksu, prildgnasu citiranom tekstu mo e
blie odre ivati glagol kazati, a mo e takoe blie oznaavati i glagolbiti. U sintaksikom smislu
podjednako je ispravno staviti zarez ispred ili jgdoga danas. Ali tada smisao egice nije isti, ve se
menja. Drugi je smisao renice: »Zaista ti ka em: danag$ biti sa mnom u rajul«, a opet sasvim drugi:
»Zaista ti ka em danas: B#S sa mnom u rajul«

Pitanje je: Sta je zapravo Isus rekao? Koji odmiegu a teksta izra ava Njegove misli?

Jedini nain da saznamo Sta je Isus mislio je da otkrijeracB8blija u i o pitanjima koja su u vezi
sa navednim tekstom:

1. Staje raj?

2. Da li je Isus otiSao u raj na dan svoga raape

3. Staje Isus o 0 vremenu u komee verni primiti svoju nagradu u raju?

STA JE RAJ?

Re raj spominje se u Bibliji samo triput, i to u Luk8,43; u 2. Korinanima 12,2-4; i u
Otkrivenju 2,7.

U 2. Korin anima 12,2-4 se ka e da je Pavle ueriju bio prenet u tre nebo, a to jestraj. Prema
ovom tekstu raj se nalazi u teem nebu.

Sta je tree nebo? »Prvo nebo je nasa atmosfera; drugo jelanemebo, a tre je mesto Bo jeg
prebivanja i prebivanja nebeskih &id

Tekst iz Otkrivenja 2,7. sadr i Hristovo olenje pobedniku:

»Pobedniku u dati da jede od drveta ivota, koje je nasred B9 jega.«

Ovaj tekst ka e da je raj tamo gde je i drvo ivota

U po etku raj je bio Edem, jer se u njemu nalazilo divota (1. Mojsijeva 2,9), sa koga su naSi
praroditelji mogli jesti rod, dok nisu pogreSilioste pada u greh bili su udaljeni iz raja da ngbiplod
sa drveta ivota i iveli kao veni greSnici. Pre potopa edemski rajaé%ao je sa naSe zemlje, uzet je na
nebo. Ali kada Bog bude obnovio ovu Zemlju, na njjopet biti raj s drvetom ivota. Apostol Jovan
gleda u vienju taj raj i opisuje ga rama:

»| pokaza mi istu reku vode ivota, bistru kao kristal, koja azSe od prestolja Bo jega i
Jagnjetova. Nasred ulica njegovih i s obe strake devo ivota daju i svakoga meseca svoj rod; i &
od drveta beSe za isceljivanje narodima. | viSeeristi nikakve prokletinje; i presto Bo ji i Jagnjsy bi e
u njemu; i sluge njegove poslu iva ga. | gledae lice njegovo, i ime njegovo [@ na elima njihovim.«
(Otkrivenje 22, 1—4)

| apostol Petar govori 0 novom nebu i novoj Zerkéjo buduem raju. On ka e da su prva nebesa
i Zemlja koje je Bog u pcetku stvorio nestali potopom (2. Petrova 3,5.6)sadasSnja nebesa zemlju
ista Bojare uva za dan Suda i propasti bezbo nika«. (2. Pet®Vva8) Dalje dodaje: »Aliekamo po
obe anju njegovu, hovo nebo i novu zemlju, gde pravdia« (2. Petrova 3,13)




Zanimljivo je da Petar spominje tri neba i zemfpevo nebo i zemlju sa rajem na njoj; sadasnja
nebesa i zemlju bez raja na njoj, i budli tre e nebo i zemlju, novo nebo i novu zemlju, gdeopet biti
raj s drvetom ivota.

Razapeti Hristos, Izvor ivota, obao je u asu svoje smrti vani ivot razbojniku koji se pokajao.

Danas se raj nalazi na nebu, gde je i Boji preata, budunosti, kada Bog bude stvorio novo
nebo i novu Zemlju, raje biti na obnovljenoj Zemlji. Raj se ne nalazi wWhaniti u nekom delu hada,
kako su to verovali Grci i Jevreji Hristovog vrenagmkako to i danas veruju pojedini hiai.

Da li je Isus otiSao u raj na dan raspea?

ak tri dana kasnije, nakon vaskrsenja Isus je rékanji: »Ne dohvataj se do mene, jer se joS ne

vratih k Ocu svojemu.« (Jovan 20,17)i@edno je, dakle, da Isus nije na dan svoga raspe u raju.
Prema tome ni razbojnik nije mogao biti s Njim jura

Sveto pismo izriito spominje da je Isus posle smrti na krstu bibgm u grob i da je u grobu
ostao do asa vaskrsenja. Bo ji Duh preko Davida proreka® j®lesiji da ga Bog ne ostaviti u Seolu
(grobu), niti e dopustiti da istrune (Psalam 16,10). Govboeispunjenju toga pror@anstva, apostol Petar
ka e: »Ovoga Isusa vaskrse Bogga smo mi svi svedoci.« (Dela 2,32)

Biblija izri ito u i da se mrtvi do asa vaskrsenja nalaze u grobu u kome »nema radgljenja,
ni znanja, ni mudrosti«. (Propovednik 9,10) &su smrti propadaju svevekove misli (Psalam 146,4).
Seol, had, podzemlje ili grob je mesto tiine, rarakeaktivnosti, a ne mesto ivota, aktivnostijoati ili
trplienja kako je to zamiSljala gra mitologija. Prema tome, biblijski Seol ili hagr¢b, podzemlje) nije
mogao biti raj u kome bi se razbojnik radovao sgisvSpasiteljem.

Jasno je da Boji raj, sa svojim drvetom ivotajenu grobu (hadu), vena nebu, i da se u taj raj
mo e u i jedino vaskrsenjern.

Pristalice nauke o besmrtnosti dude zamenjujujsitolhad (grob) s mitoloSkim hadom. Prema
gr koj mitologiji, had je podzemni predeo sa dva zaselodeljenja, sa jednim svetlim, nazvanim
Jelisejska polja, u kome borave bestelesni duHbduge pravednih, i jednim mraim delom u kome




borave duSe zlih. Jevreji su svetliji deo hada ahzkrilo Avramovo ili »raj«. Ovo giko i jevrejsko
verovanje o hadu je u suprotnosti s biblijskinenjem o hadu (grobu). Gd ili mitoloski had je mesto
gde se ivi, radi, raduje ili pati, a biblijski hgd mesto mrtvih, u kome nema ivota, u kome vi&daa,
mrak i neaktivnost.

Isus posle raspa nije otiSao u nebeski raj, v bio u grobu kao 3to je prorekao o sebi:

»Jer kao Sto je Jona bio u trbuhu kitovom tri diatmiano i: tako e biti i sin ove ij u srcu zemlje
tri dana i tri noi.« (Matej 12,40)

Tek etrdeset dana posle vaskrsenja Isus je otiSao ba, Nenebeski raj (Dela 1,1-3).

Iz ovoga zakljuujemo da ni Isus niti razbojnik, koji se na krstakgjao, nisu bili na dan
Hristovog raspea u raju. Oni su bili mrtvi, u grobu.

Kada e verni biti u raju?

Nagrada vernima nije vezana zas njihove smrti, veza as njihovog vaskrsenja, a one se
zbiti na dan Hristovog drugog dolaska.

Uo i svog odlaska na nebo, Isus je svojinenicima dao sveano obeanje:

»Da se ne plaSi srgce vase, verujte Boga, i mengt@eMnogi su stanovi u kiioca mojega. A
da nije tako, kazao bih vam: idem da vam pripramigsto. | kad otidem i pripravim vam mestpet u
do i, i uze u vas k sebi da i vi budete gde sam ja(dovan 14,1—3) Kad Isus bude po drugi put doSao,
tada e verni vaskrsnuti i primiti veau nagradu.

Hristovo vaskrsenje je garancija naSeg vaskrsedjer kako po Adamu svi umiru, take i po
Hristu svi oiveti. Ali svaki u svom redu: novinarldtos; a po tom oni koji verovase Hristu o njegovu
dolasku.« (1. Korinanima 15,22.23)

Da e verni primiti nagradu tek wasu vaskrsenja, pokazuju i sleddsusove ra:

»Kad daje$ obed ili veru, ne zovi ni prijatelja svojih, ni bra svoje, ni roaka svojih, ni suseda
bogatih, da ne bi i oni tebe kad pozvali i vratiliNego kad iniS gozbu zovi siromahe kljaste, hrome,
slepe! | blago e ti biti Sto ti oni ne mogu vratitiNego e ti se vratiti o vaskrsenju pravednih.«(Luka
14,12-14)

Pomilovani gresnici U e u blaenstvo, u raj, tek u dan Hristovog drugagiadka, u dan
vaskrsenja vernih. Iz ovoga zakljjemo da ni razbojnik koji se pokajao na krstu nifao u raj uasu
svoje smrti, ve da e s ostalim vernima uu ivot bla enstva ili raj tek u asu Hristovog drugog dolaska,
u asu vaskrsenja vernih.

Interpunkcija - odlu uju i inilac u odre ivanju zna enja teksta u Luki 23,43.

Ve smo spomenuli da u izvornom gom tekstu Novog zaveta nije bilo nikakve interpcifek
Interpunkcija je delo novijeg vremena. Ona nije dplpadahnua. Nju su poeli postepeno unositi
prepisivai i prevodioci poevsi od devetog stola. Oni su to inili prema svom shvatanju i iskustvu, ali
su katkada u tome poslu bili pod uticajem svogagkdg shvatanja, Sto ih je zavodilo pa su zassto
stavljali na pogreSno mesto i tako iskrivljavalazenje teksta, zn@nje originala. Upravo to se dogodilo
sa zapisanim réma koje je Isus izgovorio razbojniku koji se pak@jna krstu. Na osnovu svega 3to smo
ranije izlo ili i dokazali, nema sumnje da je Iswsoobe anje glasilo:

»Zaista ti ka em danas: @S sa mnom u raju.!«

Hristos nije obeao razbojniku dae toga danabiti s Njime u raju, jer sam tada jo$ nije otiSao u
raj, ve tek etrdeset i tri dana kasnije. Abbe anje je dato u asu raspea, u asu prividnog poraza i
tame, kad se gomila rugala Isusu i kad su &au enici ostavili. Taj dan, tajas prividnog poraza, bio je,
zapravo dan pobede nad silama tame, kada je Igojgva0 spasenje za sve koji se kaju za svoje grehe
priznaju Ga za svoga Spasitelja, kako je to u pimgleas uinio ovaj razbojnik.

Ovaj razbojnik verovatno je jos ranije sluSao osHrii Njegovoj nauci; mo da je bio i prijateljski
naklonjen Hristu, ali zavedenavim druStvom poSao je stranputicom, i sada jeienassledice svojih
nedela. Dok se nalazio na krstu, @@ se svega Sto jalo o Hristu, narato kako On praSta grehe i
isceljuje bolesti. »Sveti Auh rasvetlio je njegaazum i malopomalo dokazi su se spojili. U Isusu,
ranjenom, ismevanom i razapetom video je Bo je Ja§nje je uzelo grehe sveta. U njegovom glasu bila
je pomeSana nada sa bolom kada se ova bespamomirua duSa predala Spasitelju koji je umirao.
»0Opomeni me se«, povikao je, »Gospode! kacke8a carstvo svoje.«

Odgovor je doSao odmah. To je bio odgovor pun utsau es a i sile:

»Zaista ti ka em danas: @S sa mnom u raju'«




»Mnogi su bili spremni da Ga nazovu Gospodom dokirjm uda i po3to je ustao iz groba, ali
niko, osim razbojnika koji se pokajao i bio spasgadanaestias, nije Ga priznavao dok je visio i umirao
na krstu.«

Sta je bilo va no za ovog razbojnika koji je poveso i koji se pokajao u poslednps? Za njega
nije bilo toliko va nokada e biti u raju; koliko:ho e li biti u raju?

U razmatranom tekstu Luka 23,43. prilog »danaskatrda bude povezan sa »kaem ti«, da bi
naglasio sveanostprilike, a ne sa »beS«. Na taj nan Isus obeava razbojniku ne samo da ga se setiti
kada bude do$ao u raj, venu obeava, zajamuje prisutnost i sudelovanje s Njim samim u rafiaista,
Hristova smrt koja se pribli avala -as otkupljenja, bio je taj »danas«, koji je osigurazbojnikovu nadu
i koji omogu uje i ostvarenje nasSe nade.

Za upotrebu priloga »danas« u tekstu L@&43. moemo kazati da se slae s mnogim
tekstovima u Starom zavetu.

Tako, na primer, preko Mojsija je Gospod kazao:

»Jer ti zapovedamianasda ljubi§ Gospoda Boga svojega...»

»Javljam vandanasda ete zaista propasti ...» (5. Mojsijeva 30,16.18)

Mojsije nije mislio da e oni poginuti toga dana, vela e sigurno poginuti ako se odvrate od
Gospoda.

ReSenje znanja razmatranog teksta je, kao $to smo dokazatiawjanju zareza ili dveju taka
na pravo mesto, koje jea priloga danas. Pravi smisao Isusovihilje: »Zaista ti ka em danas: @S sa
mnom u rajul«

Oni koji odbijaju ovo reSenje, prihvataju sotonipovu la. Jo$ u raju sotona je rekao naSim
praroditeljima: »Neete vi umretil« (1. Mojsijeva 3,4). Sotona je tajikvrdi da smrt nije smrt, veneka
vrsta drugog ivota u hadu.

U obraenom zloincu na krstu, koji je na neki na simbol mnogih, koji e uzverovati u
poslednji as ljudske istorije (Matej 20, 6-16), Isus je vidgoud svoje duSe«. (Isaija 53,11) Bio je uteSen
verom zloinca koji se pokajao i uzverovao u Njega. Isusoj@ paeniku s Golgote ob@o da e biti s
Njime u obnovljenom raju, i to zauvek. To obeje vredi i za nas i one se i ostvariti na nama ako
danasne odbijemo Bo ji poziv:

»Zato, kao 3to govori Duh Sveti: danas ako glagayjeujete, ne budite drvenastih srca . . . !«
(Jevrejima 3,7)

»PREOBU ENIl« U NEBESKOM DOMU -NAJVE A E NJA VERNIH

Apostol Petar ka e da u Pavlovim poslanicama imgmetesko razumljivin mesta, koja neuki i
nepostojani izvru, kao i ostala Pisma, na sv@topast«. (2. Petrova 3,16) Jedno od takvih te ésta je
Pavlov iskaz u 2. Korirmanima 5,1-9. Na ovaj tekst pozivaju se zagovormigiovanja u uroenu
besmrtnost ljudske duSe kao na neosporni dokazdd wdmah u asu smrti primaju svoju nagradu -
odlaze u raj. Narato se pozivaju na slede Pavlove re: »lpak smo puni pouzdanja, i viSe volimo oti
iz ovoga tijela i vratiti se (u domovinu) ka Gospad Zato mu se uporno nastojimo svidjeti, bilo da
ostajemo (u tijelu), bilo da odlazimo (iz njegaj2« Korin anima 5,8.9; prevod dr Rupa)

Rupi ev prevod je dosta slobodan. Sigurno je prevodilagod uticajem svoje teologije. 1zrazi
»0ti 1 iz tela« i »vratiti se ka Gospodu« navode negmog itaoca na misao da dusa, kao bestelesni duh,
odmah u asu smrti napusta telo i viease Bogu.

U Novom internacionalnom prevodu Biblije, na engtem jeziku, umesto upravo navedenih
izraza stoje izrazi >>»away from the body (odswditela) i »at home with the Lord.« (prisutni s
Gospodom). Malo kasnije vraEmo se na ove kljue izraze i pokuSati da objasnimo njihovo zrge.

Rekli smo da se pristalice verovanja u besmrtnoSecdhajes e pozivaju upravo na ovaj tekst kao
na dokaz u prilog svojoj tvrdnji da verni va asu smrti primaju svoju nagradu. Prema njihovoenju,
smrt je samo prelaz iz vidljivog sveta u nevidljivkome duSa nastavlja ivot.

Mo e li se ovo uenje opravdati Biblijom? Napominjem Da je nelog graditi neku dogmu ili
verovanje na temelju jednog izdvojenog biblijskéipa ne vodel ra una o celokupnom enju Biblije o
cloj istini. 1 u ovom sluaju moramo postaviti pitanje: StaiBiblija 0 ovekovoj venoj sudbini? Sta u
Biblija 0 asu u kome verni primaju ilie primiti svoju nagradu? Da li je to uistinas smrti kako tvrde
pristalice verovanja u besmrtnost duse?




NaveSemo dva opSirna teksta iz kojite se jasno videti Sta o tom pitanjui weliki Hristov
apostol Pavle.

On piSe vernima u Solunu:

»Jer vam ovo kazujemo ti@ Gospodnjom da mi koji ivimo i ostanemo za d@&zGospodniji,
ne emo pretei onih koji su pomrli. Jere sam Gospod sa zapoveSs glasom aramlovim, i s trubom
Bo jom si i s neba; i mrtvi u Hristu vaskrsne najpre; A po tom mi ivi koji smo ostali, zajedsonjima
bi emo uzeti u oblake na susret Gospodu na nebopi &ako svagda s Gospodom biti.« (1. Solunjanima
4,15-17)

Korintskoj crkvi pisao je slede:

»Ali Hristos usta iz mrtvih, i bi novina onima kajmreSe. Jer bududa kroz oveka bi smrt, kroz

oveka i vaskrsenje mrtvih. Jer kako po Adamu sviruptako e i po Hristu svi o iveti. Ali svaki u svom
redu: novina Hristos; a po tom oni koji verovaséstiro njegovom dolasku. Evo vam kazujem tajnu: jer
svi ne emo pomreti, a sviemo se pretvoriti, U jedan put, u tremwka u poslednjoj trubi; jere zatrubiti

i mrtvi e ustati neraspadljivi, i miemo se pretvoriti. Jer ovo raspadljivo treba daobe e u
neraspadljivost, i ovo smrtno da se obw besmrtnost. A kad se ovo raspadljivo @u neraspadljivost,

i ovo se smrtno obe u besmrtnost, onda se zbiti ona resto je napisana; pobeda pro dre smrt.« (1.
Korin anima 15, 20-23.51-54)

U oba teksta iste se injenica da e verni , primiti svoju nagradu - besmrtnostasu Hristovog
drugog dolaska, i to kolektivno: mrtvi ne pretei ive, ni ivi umrle, nego e svi primiti nagradu u
istom asu.U asu Hristovog drugog dolaska, na glas Bo je trubgyi verni ustae neraspadljivi, a ivi
verni u tren oka b preobra eni, pae zajedno biti uzeti na nebo.

Tu misao da verni ne primaju svoju hagradu odmahsu smrti nego dae je primiti tek u asu
Hristovog drugog dolaska is& apostol Pavle i u poslanici Jevrejima gde spamingroje vere za koje
ka e da joS nisu primili ostvarenje olanja venog ivota jer »Bog nesto bolje za nas odredi dgpnme
bez nas savrSenstva«. (Jevrejima 11,39.40)

Biblija spominje samo tri osobe koje su pojedmave primile nagradu venog ivota: Enoh i
lija, koji su bili ivi uzeti na nebo i Mojsije, &ga je Bog vaskrsnuo (1. Mojsijeva 5,24; Matej 17,3

as smrti nije istovetan saasom primanja venog ivota. lzmeu asa smrti i asa primanja
besmrtnosti kao nagrade vernima, postoji jedan greki razmak. To razdoblje umrli provode u grobu u
besvesnom stanju, koje Biblija upouge sa snom (Jovan 11,11-15.2Bjblija nigde ne spominje da u
asu smrti duSa kao bestelesni duh odlazi u nebBiblija isti e da e u dan Hristovog drugog dolaska
Bog podii mrtve (ne samo njihova tela) iz grobova.

U enje da verni odmah wasu smrti odlaze u raj nije biblijska nauka. Td?Jatonovo uenje. To
u enje prvi hriSanski pisci, apostolski oci i apologete Justin Martrenej smatrali su krivoverjem. Tu
nauku je malo kasnije, ipak, prihvatila Rimska ekyroglasila dogmom.

Kada govorimo o asu primanja nagrade namenjene vernima, moramo wwak na umu tri

ovekova stanja:as smrti, stanje provedeno u grobu as vaskrsenja.Tek u asu vaskrsenja verni
umrli primaju dar venog ivota. O tim trima stanjima upravo govori apmsPavle u 2. Korinanima 5,1-
9.

Evo tog teksta u celini:

»Jer znamo da kad se zemaljska naSaakiela raskopa, imamo zgradu od Boga, uku
nerukotvorenu, vanu na nebesima. Jer za tim uzdiSemo, ietebu i se u svoj nebeski stan. | da se
obu eni, ne goli naemo! Jer budu u ovome telu, uzdiSemo ote ali; jer nemo da se svemo, nego da
se preobuemo, da ivot pro dere smrtno. A onaj koji nas 2aasto stvori, Bog je, koji nam i dade zalog
Duha. Dobre smo dakle volje jednako, jer znamo gi@jpmo u telu, daleko od Gospoda, Jer po veri
ivimo a ne po gledanju. Ali se ne bojimo, i mnogolimo oti i od tela, i ii ka Gospodu. Zato se i
staramo, ili ulazili ili odlazili, da budemo njenugodni.« (2. Korinanima 5,19)

Ceo ovaj tekst je te i tekst, koji neupeni mogu pogresno shvatiti, i zaista ga pogreSmataju.

Da bismo pravilno shvatali ovaj Pavlov iskaz, movase najpre zadr ati ha semantici, tj. na
zna enju pojedinih kljunih rei i izraza koji se nalaze u ovom tekstu. Poemo redom po stihovima;
spomenuemo te kljune rei i njihovo znaenje:

1. stih:  »na3a ku a«i »3ator«: zemaljsko telgrivremeni boravak u telu.

»raskopa«:vra a u prahraspada.
»zgrada«:trajna ku a; novo proslavljeno telo;
»ve na ku a«: proslavljenopesmrtno telo.

2. stih:  »uzdisati«: vru e eleti.

»0bu i se«: obui besmrtno telo. »nebeski stan«: vaskrslo telo.




3. stih:  »obu eni«: ivot u telu ili besmrtni ivot u telu.
»goli«: stanje zavremesmrti.

4. stih:  »svu i« umreti
»preobu i«: obu i se u besmrtno telo.

5. stih: »zalog«:kaparajamstvo primanja punog nasledstva.

6. stih:  »u telu«: daleko od Gospodae joS uNjegovoj prisutnosti.

8.stih:  »oti i od tela« ili »odsutni od tela«:po ivati u grobu oslobo eni od bolesti i

stradanja.
»i | ka Gospodu« il»prisutni s Bogom«: biti sjedinjeni sHristom vaskrsenjem ili
preobra enjem.

9. stih:  »biti u telu«: sadaSnjeivljenje u telu »odlaziti« ili »daleko od tela«: budu e

ivljenje na nebu s Gospodom.

Razmotrimo sada analiki smisao navedenog problemskog teksta.

Pavle govori 0 na3oj zemaljskoj »3atoru -iku Sator i nase zemaljsko telo imaju u vide pogled
sli nosti: oboje su sagrani od zemaljskog troSnog materijala i oboje oawaju mesto priviemenog
stanovanja. | apostol Petar govori o naSem teluSkaaru (2. Petrova 1,13).

NaSa »kua se ruSik, naSe telo je raspadljindakon razdoblja besvesnog sha, verneeka
vaskrsenje. Tada e dobiti »zgradu od Boga, to jest primie od Boga duhovno, besmrtno telo.

Pavle baca pogled preko mnag razdoblja koje se prote e ochsa smrti do vaskrsenja i
upore uje ga sa e njom na veno stanje, stanje besmrtnosti. Njegova vera presksnor groba i
unapred gleda nevidljivo ali vao stanje bla enstva kome se nada (2. Kaitima 4,18).

Dok ivimo na zemlji »obueni smo« naSim smrtnim telomlJ asu smrti postajemo
»neobu eni«ili »goli«. Pavle ne bi eleo da ga zatekne to stanje. On3® wleo da iv doeka Hristov
drugi dolazak, tako da do ivi preobra enje a nekraenje. Ta elja Pavlu se nije ispunila. \tea vernih
vaskrsenjeme naslediti besmrtnost. Manji broj vernih é&a e ivi Hrista. Ali uteSno je to daemo se
svi »preobui« bilo vaskrsenjem ili preobra enjem i to u slawtan Hristovog drugog dolaska. Tadano
dobiti slavna besmrtna tela. Tela vaskrslin verbibe sli na Hristovom vaskrslom telu (Filibljanima
3,21).

»Biti go« ili biti »neobuen« oznaava stanje smrti, stanje u grobu. Pavle gleda ipbag on

ezne za stanjem besmrtnosti. Na tajima&avle iskljuuje mogunost da »duse kao bestelesni duhovi«
ve u asu smrti primaju nagradu bla enstva. Kad biasu smrti verni primali nagradu, onda bi Pavle
pozdravljao as smrti i ne bi sae njom gledao preko groba na dan Hristovog slaviioigska.

Stanje za vreme smrti je stanje besvesnog snatdjlgan ne bi bio prekinut pozivom Darodavca
ivota, to bi onda bio veni san - vena smrt. Sam Isus ka e da& se jednog dana probuditi svi koji
spavaju u grobovima - jedni na ivot va@, a jedni na osudu i propast el (Jovan 5,28.29).

Pavle ka e da nam je Bog dao »zalog« Duha. DuhiBofnaSem srcu je zalog ili jamstvo da
nam Bog dati dar ve@og ivota za kojim te imo. »A ako li ivi u vama Dh onoga koji je vaskrsao Isusa
iz mrtvih, onaj koji je podigao Hrista iz mrtvih iwe e i vama smrtha telesa Duhom svojim koji ivi u
vama.« (Rimljanima 8,11)

Pavle dalje kae da sada dok smo u smrthom telimav verom, tj. nadamo se budm
vaskrsenju. U budem ivotu gledaemo Hrista onakvog kakav jeste, j@mo i mi biti sli ni Njemu (1.
Jovanova 3,2.3).

Izraz »otii od tela« ili »biti odsutan od tela< ne znai neku sreu u bestelesnom stanjue
period odmora ili po ivanja ugrobu do asa vasksenja.

»| i ka Gospodu« ilbbiti prisutan s Gospodom« znai biti vaskrsenjem sjedinjen s Hristom.
To sjedinjenje s Gospodom nije asu smrti, ve posle razdoblja pavanja u grobu, posle »odsutnosti od
telax. Oekujui taj dan apostol Pavle, kao Hristov saradnik, @a u svemu bude ugodan Bogu, da
odsjajuje Hristov lik.

Na osnovu svestranog razmatranja Pavlovog isk&aorin anima 5,1—9. proizlazi zakljak:

Pavle ne govori o primanju nagrade odmalasu smrti, kako to neki ele da doka u na osnovu
tih stihova. Biblija istie da e svi verni zajedno primiti besmrtnost u dan Hustp dolaska.

U spomenutom tekstu Pavle igtitri ovekova stanja: 1. sadaSnje smrtno stanje; 2ustanje ili
srednje stanje od smrti do vaskrsenja, i 3. bacesmrtno stanje otkupljenih.

Dok smo u prvom stanjueznemo za nebeskom »kun«. Drugo stanje prikazano je izrazima
»SVU eni«, »golik, »odsutni od telax. Pavle bi eleoizlzegne to stanje, jer smrt nije nikome mila. Ere
stanje je alternativa prvom stanju. Ono je predgaw izrazom »preobni« ili »prisutni s Gospodom.




Biti s Gospodom, »preobani« u nebeskom domu - to je nas ideal. Da bisphaé¢al postigli,
na$ se »unutrasnjpvek« pod uticajem Bo jeg Duha i Bo je remora obnavljati svaki dan i nas pogled
moramo viSe usmeravati nebeskoj stvarnosti, »nastmge gore, ne na ono 3to je na zemlji; na oagest
nevidljivo, a ne na ono 3to se vidik (KoloSanim&;3?. Korin anima 4,16-18). »Mi pak svi koji
otkrivenim licem gledamo slavu Gospodnju, preobvamo se u to isto obje iz slave u slavu, kao od
Gospodnjega Duha.« (2. Kornima 3,18)

PROPOVEDANJE »DUHOVIMA U TAMNICl«

Me u te e razumljiva mesta spadaju i sled&ekstovi: 1. Petrova 3,18-20; 4,6 i 2. Petrova. 2,
Ovi tekstovi bie predmet naSeg praavanja u ovom poglavlju. »Jer i Hristos jedan pautgrehe naSe
postrada, pravednik za nepravednike, da nas prikeBegu, ubijen, istina, bivSi telom, no o ivljevsi
Duhom; Kojim siSavsi propoveda i duhovima koji stamnici, koji nekad ne hteSe da sluSaju kad ih
o ekivaSe Bo je trpljenje u vreme Nojevo, kad se g% koveg, u kome malo, to jest osam duSa, ostade
od vode.« (1. Petrova 3,18-20; Vukov prevod)

Isti tekst u drugom prevodu glasi:

»Jer i Krist je jedanput umro zbog grijeha, praveda nepravedne, da nas privede k Bogu; on
koji je bio ubijen u tijelu, ali o ivje duhom. U duhu miSao propovijedati duhovima koji su se nalazili
tamnici, onima koji su nekobili nepokorni kad ih je Bo ja strpljivost upornaekala, u vrijeme Noe, kad
se gradila laa u koju se skloni mali broj - svega osam dusd, 9pasen vodom.« (1. Petrova 3,18-20;
prevod dr Ljudevita Rup a)

Pristalice nauke o urenoj besmrtnosti pozdvaju se na ovaj tekst kao zlakarilog svojoj
tvrdnji da je ovek obdaren prirodnom ili urenom besmrtnom duSom. Oni veruju da je Hristos kao
svestan duh u intervalu izme svoje smrti na krstu i vaskrsenja siSao u hapliréitivni predeo mrtvih,
gde je propovedao bestelesnim duhovima koji swatnili. Ovim duhovima je na taj ni bila data nova
prilika da se obrate i izbegnistiliSte ili pakao.

Da bismo ispravno shvatili neki te i biblijski telssnoramo ga uvek razmatrati u vezi s drugim
biblijskim tekstovima koji govore o istom predmetunikad izdvojeno. U ovom slaju dobro je da u vezi
sa navedenim tekstom postavimo neka pitanja i dgingotra imo jasan biblijski odgovor.

Postavljamo sleda pitanja: Kuda je Hristos otiSao posle smrti nst? Da li je Hristos umro
samo telom, a duhom ostao iv? Ko je propovedadhsglima u tamnici« i kada? Ko su bili ti duhovi »u
tamnici«?

Kuda je Hristos otiSao posle raspea?

Posle raspea na krstu Hristos nije nikuda otiSao; bio je mrit&ao takav polo en u grob (gki
izraz »had«). U asu umiranja svoj duh predao je Ocu: eQu ruke tvoje predajem duh svoj, i rekavsi
ovo izdahnu.« (Luka 23,46)

O Hristovom boravku u grobu i 0 Njegovom vaskrsenjgroba prorokovao je psalmista David:

»Jer ne e$ ostaviti duSe moje u paklu, nig$ dati da svetac tvoj vidi trulost.« (Psalam 185,10

Re »duSa« oznavacelu osobu»Ne e$ mene ostaviti u grobu.«

U svom govoru na dan Duhova apostol Petar poswvede ispunjenje ovog proranstva
navodei spomenuti psalam:

»Da me nee$ ostaviti u boravistu mrtvih niti dopustiti dapBvetac istrune.« (Dela 2,27)

U ovom tekstu prevodilac je umesto izraza »duSastrapio li nu zamenicu »me«, koja znasto
Sto i izraz »tvoj Svetac« - to jest Hristos.

Iz ovoga sledi da jeeolsus, a ne samo jedan Njegov deo,iy@mo u grobu. Za vreme svoga
boravka u hadu ili grobu nikome nije propovedapjgebio mrtav, a mrtvi su u besvesnom stanju. Geob
mesto tiSine, mraka i neaktivnosti (Psalam 14®répovednik 12,7; 9,10).

Da li je Hristos umro samo telom, a duhom ostao i?
Tekst kae da je »bio ubijen u teluk, a »oive Dume. Ubijen je »u teluk, to jest kao Sin

ove iji. Isus je upravo zato postamvek da bi mogao da umre za nas, kao naSa Zamelaabismo,
zahvaljujui Njegovoj smrti, imali otkupljenje, oproStenje, mpoenje i veno spasenje (Matej 20,28;




26,28; Rimljanima 3,25; 5,10; Jevrejima 2,14.16)asu umiranja svoj »duh« predao je Ocu, a nije s
njime siSao u grob ili had(Luka 23,46).

Posto je bio mrtav, a ne itre i dan je »Duhom o iveo«.Ve ina prevodilaca piSu rexduh« u
spomenutom tekstu velikim slovom, Sto zinda re Duh oznaavaBo jeg Duha.

Bo ji Duh ili Sveti Duh je Hrista o iveo ili vasknsuo:

»A ako li ivi u vama Duh onoga koji je vaskrsaa$a iz mrtvih, onaj koji je podigao Hrista iz
mrtvih o ive e i vaSa smrtna telesa duhom svojim koji ivi u \am(Rimljanima 8,11)

Hristova smrt i vaskrsenje su sto er naSeg spaq®ifaljanima 5,8-11).

Ko je propovedao »duhovima u tamnici« i kada?

Tekst ka e da je Hristos o ivev3i Duhom, kojim j&a&o i propovedao »duhovima u tamnici«. (1.
Petrova 3,19)

»Kojim« se odnosi na Duha. Duh Bo ji ili Hristov Dye propovedao »duhovima u tamnici«. Re
»tamnica« seesto u Bibliji upotrebljava u prenesenom smislzm@avaduhovno stanje gresnih ljudi,
sotoninih robova (Isaija 42,7; 61,1; Luka 4,18).istv Duh je preko Noja, propovednika pravde,
propovedao pretpotopnom narastaju. Kakowsto bili uvani u tamnici greha stanovnici pretpotopnog
sveta oito je iz injenice da se samo osam du$a spasilo od potrpéojsijeva 6,5-13; 1. Petrova 3,20).

Besmisleno je i nelogho verovati da je Hristov Duh nakon raspesiSao u tobo nji had, gde su

uvani kao u tamnici »bestelesni duhovi« pretpotgpsieeta, pa im propovedao ponovno Radosnu vest.
To bi znailo da je Hristos prema tome pretpotopnom svetuapak poseban obzir, i da mu je pruio jos
jednu priliku za spasenje. Mogli bismo s tim u veastaviti pitanje: zar Hristos ne bi bio pristnasko bi
prema pretpotopnom svetu pokazao takav obzir, dpkema drugim naraStajima bio ravnodusan?

Biblija u i da Bog nije pristrasan; ona tal®oui da je ovaj naS zemaljski ivot vreme u kome
treba da se pokajemo i verom primimo od Hristawdanog ivota, sa smi se zavrSava nase vreme
probe ili milosti (Matej 16,27; Luka 16,26—31; Rijatiima 2,6; Jezekilj 18,24). Biblija take u i da se
mrtvi nalaze u besvesnom stanju. Oni ne moguwhini pokajati se (Propovednik 9,5.6). Prema tome,
suprotnosti je sa celom naukom Svetoga pisma stnalwkove koje spominje navedeni tekst kao
»bestelesna, svesna dk, koja sluSaju i prihvataju Jevalie. Re »duhovimag, kao i re»tamnica,
upotrebliena je u prenesenom ili figurativnom smisbznaava ljude®

GreSnici Nojevog vremena imali su dovoljno vremats na osnovu Nojevog propovedanja
donesu razumnu odluku, i nije im bila data nikaklvaga prilika. Zapravo, bili su toliko greSni daBlog
nije mogao du e trpeti (1. Mojsijeva 6,5-13). Ip& ja strpljivost je ekala 120 godina da se pokaju, ali
su propustili tu jedinu priliku.

Bog je i sa hama strpljiv, ali nemojmo propusti dok traje naSe vreme milosti, osiguramo svoje
ve no spasenje, predanjem i posludnéiristu:

»Zato, kao Sto govori Duh Sveti: 'danas ako glagoy ujete, ne budite drvenastih srcal'«
(Jevrejima 3,7).

Drugi te i Petrov tekst je sledei:

»Zato se i mrtvima propovedi jevaglje, da prime sud pooveku telom a po Bogu da ive
duhom.«

Drugi prevod ovoga teksta glasi:

»Ta zato je i mrtvima propovijedana Radosna vijiesbudu osteni kao ljudi s obzirom na tijelo,
a da ive kao Bog s obzirom na duh.« (1. Petro¥a grevod dr Ljudevita Rup a)

ViSe jasnoe unosi u ovaj tekst engleska Biblija Novi interioa@lni prevod (New International
Version) koji u naSem prevodu glasi:

»Zato se evarenje propovedalo onima koji sadamrtvi, da budu suweni kao ljudi s obzirom na
telo, a da ive kao Bog s obzirom na duh.«

Propovedanje o kome je ovde rastvarilo se pre nego Sto je Petar ovo napisazpd®edalo se
ivima koji su sada mrtvi, jere se svakome suditi na temelju njegovogdig odziva istini koja je doprla
do njega. Onima koji su umrli sud se na temelju onoga kako su iveli u ovom ivoBudi e im se kao i
ivima.

Izraz »po oveku telom«, »s obzirom na tijelo« zh&ao iva ljudska bia. A »po Bogu da ive
duhomg, »da ive kao Bog s obzirom na duh« zrka ive kao Bog besmrtnim ivotom u duhovnom
telu.




O igledno je da Petar ovde misli na hége koji su zaspali u Hristu s nadom u vaskrseagak
Isus bude do3ao i kada smrtnost bude zamenjenatbesu

Sledei te i tekst odnosi se na pale ale uvane u tartaru.

Tekst glasi:

»Jer kad Bog ne poStede ata koji sagreSiSe, nego ih metnu u okove mrakéepaka, i predade
da se uvaju za sud.«

Tekst drugoga prevoda ovako glasi:

»Ako, naime, Bog nije postedio agla koji su sagrijesili, veih strmoglavio u pakao i predao
mra nim bezdanima, gdje ihuva za Sud.« (2. Petrova 2,4)

Moramo napomenuti da se repakao« ne nalazi u izvornom gom tekstu. U grkom tekstu
upotrebljena je re»tartar«. Re »pakao« navodi ha misao o kazni kogka zle u ognjenom jezeru.

Re »tartar« uzeta je iz gke mitologije. Prema gkoj mitologiji tartar je najdublje odeljenje hada
ili podzemlja u koje je Zavs bacio titane koji umobunili protiv njega.

»Tartar« u Petrovoj poslanicije identi an s gr kim mitoloskim tartarom. »Tartar«, kako ga
Petar upotrebljava, predstavlipesto zadr avanja ili uvanja demona i zlih an ela; to je mra ni
bezdan ili prostor oko naSe planete, u kome su aiuhovi zadr avani za sud, kada e biti osueni i
uniSteni u ognjenom jezeru. Posebno naglaSavamarda »tartar« ne smemo poistovetiti s mestom u
kome sesadanalaze umrli zli, a to je »had« ili grob; niti s stem u kome e zli biti uniSteni ognjem, a to
je »gehenac ili ognjeno jezero (pakao).

Moramo sa aljenjem ustanoviti da prevodioeisto prevode rgu »pakao« tri izraza koji nemaju
isto znaenje: Seol ili had, gehena i tart&eolili had je grob u kome mrtvi poivaju do vaskrsenja;
gehenaje mesto u komee gresnici i demoni biti ka njeni nakon suda. Tggeero ognjeno ili pakao. A
tartar je .mesto privremenog zadr avanja demona do dada,sada e biti uniSteni u ognjenom jezeru.
Tartar nijje mesto menja, ve mesto zadr avanja. Biblijski tartar nema niStaezhgi ko s grkim
mitolodkim tartaronf.

Tvrditi da su pali areli i greSnici ve sadaba eni u pakao ili gehenu znaoptu iti Boga da je
nepravedan, jer ka njava pre suda. Biblija naisda e sud nad zlima i demonima i potom kazna tek do
(1. Korin anima 6,2.3; Danilo 7,26.27; Otkrivenje 20,10-14).

PUTEM VI ENJA »NA TRE EM NEBU«

Jedan od tekstova apostola Pavla koji pristaliogjeeo uro enoj besmrtnrsti duSeesto citiraju u
prilog svojoj tvrdnji da je dusa besmrtna ili nelenrje tekst u 2. Koriranima 12,1—4, koji glasi:

»Ali mi se ne pomae hvaliti, jeru doi na vi enja i otkrivenja Gospodnja. Znanoveka u
Hristu koji pre etrnaest godina (ili u telu, ne znam; ili osim tela znam: Bog zna) bi odnesen doega
neba. | znam za takvogveka (ili u telu, ili osim tela, ne znam: Bog zraa bi odnesen u raj, iu
neiskazane re kojih oveku nije slobodno govoriti.«

Pristalice verovanja u urenu besmrtnost tvrde da Pavle ovde govori o nekomeku ija je
»duSa« ili »duh« kao svesno binapustila telo i bila prenesena u raj gdeuja neizrecive rd i zatim se
opet vratila u svoj stan u telu.

Da bismo shvatili ovaj tekst, moramo ga razmotritiezi s njegovim kontekstom, s onim 5to je
izneto u prethodnom poglavlju. U prethodnom poglaegpostol Pavle govori o sebi, iznosdokaze u
prilog svom apostolstvu - svoj ivot, svoje vladarnjsvoja stradanja za Hrista (2. Kodmima 11,24-32).
Sada, u pcetku dvanaestog poglavlja navodi novi dokaz svogstgistva — svoju neposrednu iru
vezu s vaskrsnulim Gospodom putemerja. O tome dokazu svog apostolstva on sam k#&bk:mi se
ne poma e hvaliti, jeru doi navi enjai otkrivenja Gospodnja.«

O kojim vi enjima je ovde re? Re je o vi enjima i objavama koje su mu bile date, a jedna od
njih je upravo ova o kojoj je ovde reApostol je kazao: »Ali sadau govoriti 0 vi enjima i objavama
koje su mi date od Gospoda.« (2. Koenima 12,1; prema prevodu Biblije - leS 1p1;egpaaldJegztp)
Prema tome, u citiranom tekstu nije re nekom nepoznatomoveku, ve o samom apostolu Pavlu;
tako e nije re 0 napustanju tela od strane duSe i 0 hjenom parowra anju u telo posle posete nebu,
ve jere o jednom Pavlovom venju.

Ono 5to neke zbunjuje je Pavlov govor u ém licu: »Znam oveka u Hristu.« | drugi biblijski
pisci, kao npr. apostol Jovan, upotrebljavaju kd#ké&re e lice iz skromnosti i poniznosti ne eieda




budu poznati (Jovan 13,23; 19,26; 21,20). Pavlegalia upotrebu prvog lica da ne bi izgledalo kao da
eli da se hvali.

Da se ovde govori upravo o Pavilu, a ne o nekom arggom oveku, zakljuujemo iz dva
sledea razloga: 1) Sto se ovde spominjuenja i objave u vezi s Pavlovim drugim dokazimarilog
njegovomapostolstvu i 2) $to se u sedmom stihu neposrepimmisju objave date Paviu.

Dakle u tekstu koji je predmet naSeg prouavanja govori se o Pavlovom vienju, a ne o nekoj
»dusSi« koja bi nezavisno od tela odlazila u rgjeise vraala u telo kao svoj stan.

Vi enja su deo prorée uloge. Putem venja Bog je najes e otkrivao prorocima svoju volju.
Gospod je kazao Mojsiju: »Prorok kad je mevama, ja u mu se Gospod javljati u v@nju i govoriu s
njim u snu.« (4. Mojsijeva 12,6)

Prorok prima vienje pod delovanjem Svetoga Duha. Za vremenja je u budnom stanju ili u
snu, i potpuno je nesvestan ili neosetljiv za swesgé zbiva oko njega. Njegove duhovneiasi primaju
poruke koje mu Gospod daje, da bi ih kasnije, ugnieépismeno, preneo svojim savremenicima.

Pavle je za vreme svoje slu be primio od Gospoda beoj vi enja i objava (Dela 9,4-6; 16,9;
18,9; 22,17.28; 23,11; 27,23.24; Galatima 2,2) Myegvi enja mo emo uporediti s venjima nekih
starozavetnih i novozavetnih proroka.

Tako, na primer, imamo izveStaj o proroku Jezekijupru i kao rukku. i uhvati me za kosu na
glavi, i podi e me duh meu nebo i zemlju i odnese me u utvari Bo joj u Jalim . ..« (Jezekilj] 8,3)

»A mene duh podi e i odnese u utvari duhom Bo jirklaldejsku k roblju.« (Jezekilj 11,24)

Ovde nam se odmah nareepitanje: nije li na isti nan Duh Bo ji preneo u vienju Pavla u tree
nebo?

Tako e o apostolu Jovanitamo:

»| uvede me duh u pusto mesto i videh enu gde sadiveri crvenoj.. .« (Otkrivenje 17,3)

Ova iskustva imali su ovi proroci za vreme dok 8u iwi i aktivni, u budnom stanju, ali su bili i
izvan sebe, a njihov je um za to vreme bio pod aboitn Svetoga Duha.

Za vreme vienja njihova »duSa« ili »bestelesni duh« nije negaugelo, kako to veruju pristalice
nauke o uroenoj besmrtnosti, jer bi u tom shju takvi ljudi bili mrtvi dok se ne bi duSa opettila u
telo.

Pristalice teorije 0 ur@noj besmrtnosti duse teSko shvataju pravi smisatoPog izraza »u telu
ili izvan tela.

Pavlov izraz »u telu ili izvan telax mo e se uistiBameniti izrazom »stvarno ili u \@nju.

Sta dakle zna izraz »u telu ili izvan tela«? Onaj izraz jedrasto znai da je Pavle pod uticajsm
Svetoga Duha posmatrao nebesku stvarnost i da wmojéto je gledao bilo tako stvarno da muiséo
kao da je lino prisutan i da gleda stvarne prizore i sluSagasgovorene re.?

Ponavljamo: navedeni Pavlov tekstetise »vienja i objava« koje je on primio od Gospoda. Ovo
vi enje o kome je ovde r&ilo je izuzetno znajno, jer je Pavlu bilo omogeno da baci pogled na raj u
»tre em nebu«. Ovo vienje bilo je tako ivo, tako stvarno da Pavle nijedgao rei da li je on bio
stvarno, telesno, prenet u raj, ili je to bilo savh@nje, koje je Sveti Duh otkrio njegovom urhu.

Kao §to je proroku Isaiji bio pokazan Gospod ka&di $1a prestolu visokom i uzviSsenom (lsaija
6,1); kao Sto je Danilo posmatrao SveviSnjega naesiom prestolu i prizor budeg suda (Danilo
7,9.10.13.14); kao 3to je apostol Jovan na Patrgteiao u vienju novi Jerusalim, novo Nebo, novu
Zemlju, reku ivota i drvo ivota u Bo jem raju, e je i Pavle bio u vienju prenet u nebeski raj, gde je
video i uo ono 5to se ne mo e ni opisati ni iskazati.

U tekstu se spominje »tre nebo«. U jednom opStem smislu smatramo da pivo oenaava
atmosferu; drugo nase zvezdano nebo, @tséan Bo ji i nebeskih ba.

»Tre e nebo« i raj ovde zna isto. Raj je tamo gde je drvo ivota (Otkriverdg; 22,1-2). Pavle
je bio prenet u vienju u raj, kao Sto je bio kasnije prenet i apodteian.

Vi enja proroka o nebeskoj stvarnosti omagu i nama da svojim pogledom vere pogledamo
svoje budue slavno nasledstvo za koje apostol Pavle ka e:

»Sto oko ne vide, i uho nal, i u srce oveku ne doe, ono ugotovi Bog onima, koji ga ljube.« (1.
Korin anima 2,9)

Pripremajui se za to nepropadljivo nasledstvo, Bo ja reas poziva da »svramo svoj pogled na
ono Sto je gore« i da se ne vezujemo za ovo zekoaljer je »vidljivo prolazno, a nevidljivo je veo.
(KoloSanima 3,2; 2. Koriranima 4,18)




PREVARENI SAUL

Biblijska epizoda o caru Saulu i viari u Endoru esto se navodi kao dokaz o pojavljivanju i
materijalizaciji besmrtne du3e proroka Samuila.epizoda navodi se kao primer u prilog verovanju u
besmrtnost duse.

Saul je bio prvi izrailjski vladar. U petku je saraivao s prorokom Samuilom koji ga je pomazao
za cara, ali kasnije se uzoholio, odbacio prorokssaete, prognao iz ljubomore i zavisti Davida, jBg
izabranika, i pogubio sveStenike Gospodnje. KadFifisteji ponovo objavili rat Izrailju, Saul se vea
uplasio i osetio je potrebu za savetom. Tra ioZzkavljanje od neprijateljali nije traio i oprostenje
greha. Zato mu Bog nije odgovarao »ni u snu, ni po Urimiupreko proroka«. (1. Samuilova 28,6)

Tada je odluio da se obrati nekoj vrari.

Evo izveStaja o tome:

»| Saul ree slugama svojim: tra ite mi enu s duhom vaaskim, da otidem k njoj i upitam je. A
sluge mu reko3e: evo u Endoru ima ena u kojoj ié dra arski. Tada se Saul prerudi obukav druge
haljine, i otide sa dvaoveka, i doe k onoj eni nou; i on joj re e: hajde vraaj mi duhom vraarskim, i
dozovi mi onoga koga ti ka em. Ali mu ena e ta ti zna$ Sta je inio Saul i kako je istrebio iz zemlje
gatare i vraare; zasto dakle me$S zamku dudi mojoj da me ubije$? A Saul joj sdez&ospodom
govorei: tako iv bio Gospod! nee ti biti niSta za to.« (1. Samuilova 28,7-10)

Vra ara je posumnjala u gosta koji ju je posetio urpralvojice momaka pa mu je napomenula
Saulov stav prema onima koji pozivaju duhove i erdma: »Ta ti zna$ 3ta je inio Saul i kako je
istrebio iz zemlje gatare i vrare.«

Saul je zaista, dok je joS saneo s prorokom Samuilom, izdao naredbu protivilkamji se bave
takvim poslom. Sigurno je to imio pod uticajem Samuila koji je dobro poznavaojiBstav prema onima
koji pozivaju duhove i vraarima. Bo ji stav u tom pogledu je jasan i odea. Bog najstro e zabranjuje
vrSenje okultnih radnji kojima se bave ovakuvi ljudi

»Ne obraajte se k vraarima i gatarima, niti ih pitajte, da se ne skrgrit njih. Ja sam Gospod
Bog vas.« (3. Mojsijeva 19,30

»A ko se obrati k vraarima i gatarima daini preljubu za njima, okrenw lice svoje na suprot
njemu, i istrebiu ga iz naroda njegova.« (3. Mojsijeva20,6)

»A ovekili ena, u kojima bi bio duh vrarski ili gatarski, da se pogube, kamenjem da spwza
krv njihova na njih.« (3. Mojsijeva 20,27) »Nekarsenae u tebe koji bi vodio sina svojega ilide svoju
kroz oganj, ni vraar, ni koji gata po zvezdama, ni koji gata po ptiea ni uronik, Ni baja, ni koji se
dogovara sa zlim duhovima, ni opsenar, ni koji pitdve.« (5. Mojsijeva 18,10.11)

»| ako vam reknu: pitajte vra i gatare, koji Sap i mrmljaju; recite: ne treba li narod da pita
Boga svojega? ilie pitati mrtve mesto ivih?« (Isaija8,19)

NekadaSnje vrarstvo i pozivanje duhova koje Biblija tako straggbranjuje isto je Sto i danasnji
spiritizam.

Ko su duhovi koji se javljaju na poziv viaa i pozivaa duhova?o su ili obi ne prevare ili zli
an eli koji su uzeli izgled nekog pokojnika i tako obnanjuju ljude. U pustinji kuSanja sotona je prisao
Hristu u obliku svetlog arela (Matej 4,1-11). Sam sotona se katkada pretvaaa ela svetlosti, i zato
nije nista neobino ako se pretvori i u oblik nekogveka (2. Korianima 11,14).

Oni koji se bave vrarstvom, pozivanjem duhova pokojnika i traenjenveta od mrtvih
stavljaju se u slu bu demonskih sila koje stoje akalltnih obreda. Oni postaju sotonini robovi.

Vratimo se vraari u Endoru i njenom posetiocu Saulu i pratimdoyi razgovor:

»Tada ena zapita: 'Koga da ti dozovem?' A oreré&samuila mi dozovil«

»A kad ena vide Samuila, povika iza glasa, ieeena Sauli govore: zasto si me prevario? ta ti
si Saul. A car joj ree: ne boj se; nego Sta si videla? A enaer&aulu: bogove sam videla gde izlaze iz
zemlje. On joj opet ree: kakav je? Ona mu re: star ovek izlazi ogrnut plastem. Tada razume Saul da je
Samuilo, i savi se licem do zemlje i pokloni sel«%amuilova 28,11-14)

Zatim sledi razgovor izmel »Samuila« i Saula:

»A Samuilo ree Saulu: zaSto si me uznemirio i izazvao? Odgdsatil: u nevolji sam velikoj, jer
Filisteji zavojstiSe na me, a Bog je odstupio odhene ne odgovori mi vise ni preko proroka ni u,szato
pozvah tebe da mi ka eS Sta initi.

Samuilo ree: pa $to mene pita3, kad je Gospod odstupio aditpbstao ti neprijatelj? Gospod je
u inio kako je kazao preko mene; jer je Gospod istrggrstvo iz tvoje ruke i dao ga bli njemu tvojemu
Davidu; Jer nisi posluSao glasa Gospodnjega, initvsSio estokoga gnjeva njegova na Amaliku; zéto




je danas Gospod toinio. | Gospod e predati i Izrailja s tobom u ruke Filistejima; &5 sutra ti i sinovi
tvoji biti kod mene; i oko lzrailjski preda Gospod u ruke Filistejima.« (1. Samuilova 28,191

Ko je zapravo, »Samuilo« koji se javlja na poziaware? Da li je to uistinu duSa pokojnog
Samuila, kako to tvrde pristalice verovanja u @mu besmrtnost duse i u sveshi nastavak ivota duse
posle smrti tela? Sta mo emo zakljti iz podrobnije analize samog teksta?

Kada se nakon vranja eni prikazao materijalizovani duh koji joj peedstavio kao Samuilo, ona
se veoma uplaSila jer je postala svesna ko je pieruSeni gostDuh joj je otkrio preruSenog gosta
upozorivsi je na taj na in da bude oprezna Duh pokazuje dobru volju saradnje. Zar bi pravi 8géonto
u inio i zatim nastavio da joj poma e u njenom neswetposlu? Zar bi Samuilo, koji je kao Bo ji prorok
za ivota bioprotiv vra ara, sada kao duh saraivao s vra arom? Sigurno da ne bi!

Umirivi prestradenu enu, Saul ju je zapitao: »@ti$?« Ona mu je odgovorila: »Bogove sam
videla gde izlaze iz zemlje.«

»Kakav je?«, upitao je Saul.

»Star ovek izlazi ogrnut plastem«, odvia ena.

Tekst dalje ka e:

»Tada razume Saul da je Samuilo.«

Zatim tobo nji »Samuilo« pita Saula: »Zasto si neemirio i izazvao?«

Prvo 3to zakljuujemo iz ovog teksta je da ena nijelela Samuila. Ona je sanuretpostavljala
da vidi Samuila. Duh joj se nije predstavio. Na IBao pitanje Sta vidi, ona je odgovorila: »Bogoars
videla gde izlaze iz zemlje.«

Ni Saul nijevideo Samuila. Na osnovu eninog opisa da vidi starca gthzi ogrnut plastem,
Saul je pretpostavljao da je to Samuilo. Tekst ka®ada razume Saul (tj. u sebi je zakif) da je to
Samuilo.» injenica koja proizlazi iz analize samog tekstavpatje da ni ena ni Saul nisu videli
Samuila. Oboje su samo pretpostavljali da je dyhskgjavio Samuilo.

Obratimo pa nju i na pitanje koje tobo nji »Samudgostavlja Saulu: »Zasto si me uznemirio i
izazvao?«

Pravi Samulo je bio Boji prorok. Ako bi on imao $rartnu dusu, kako to veruju pristalice
uro ene besmrtnosti, sigurno bi se nalazicaju. Onda bi morao si dole, a ne izai iz zemlje gore.
Napustiti raj ili nebo mogao bi samo uz Bo je dofaumge.Zar bi Bog koji je izdao tako stroge zabrane
protiv vra anja, usliSio vra arin zahtev i dopustio Samuilu da se pojavi na zenpilkao odziv na
vra anje?lzvesno je da ne bi!

Gde se nalazi prorok Samuilo posle svoje smrtiz®ne nalazi ni kao neumrla dusa u raju ni kao
neki svesniduh ili senau hadu, tj. u nekom podzemnom odeljenju, kako swetovali stari Grci i drugi
narodi, pa i neki Jevreji. Samuilo se nalazi u grad grob je mesto tiSine, mraka i neaktivnostiivi»
znaju da e umreti, a mrtvi ne znaju niStax, ka e Bo ja r@Propovednik 9,5). U grobu nema ni rada ni
miSljenja (Psalam 146,4; 6,5). Mrtvi pgaju u besvesnom snu. Izmesmrti i vaskrsenja nema svesnog
ivota. Prema tome duh koji se javio na poziv vraare nije bio pravi Samuilo, ve materijalizovani
duh nekog demona koji je dobio lik starog Samuila.

Sta je tobo nji »Samuilo« kazao Saulu na njegovubmala ga pou Sta da ini u ovom asu
duboke krize. »Samuilo« mu je odgovorio: »Zasto enpitas kad je Gospod odstupio od tebe i postao ti
neprijatelj? ... Gospode predati i Izrailja s tobom u ruke Filistejima, &5 sutra ti i sinovi tvoji biti kod
mene i oko izrailjski pred& Gospod u ruke Filistejima.« (1. Samuilova 28,9p-1

Sotona u obliku starog Samuila prikazuje Saulu Boggao Boga ljubavi koji je spreman da
oprosti greSniku koji se kaje i da ga primi kao g\®ina, ve kao nemilosrdnog osvetnika koji uiva u
ka njavanju. Zatim prorie Saulu da e sutra poginuti. Ove sotonine raipu ene Saulu preko vrare
bacile su ga u @janje. Nije imao snhage da ohrabri vojsku i sutnakad se zametnula borba izroe
njegove vojske i Filisteja, Izrailj je do iveo tekaporaz, a sam Saul bacio se na svoj ko izvrSio
samoubistvo. Izvestaj o Saulovoj pogibiji ka e:

»| tako pogibe Saul za bezakonje svoje, kojeiuzospodu Sto ne slusa r€sospodnje i Sto tra i
da pita duh vraarski.« (1. Dnevnika 10,13)

Prori u i Saulovu propast preko vrare u Endoru, sotona je to i postigao svojom panukoja
nije bila poziv na pokajanje i reformu vpodsticanje na razaranje i propast.

»Sotona podste ljude da trae savet od onih koji pozivaju duhov@tkrivanjem nekih
pojedinosti iz njihove proslosti nadahnjuje ih paamgem u njegovu moda mo e otkriti i budunost.

Iskustvom steenim u toku dugih stol@ sotona mo e zakljuvati od uzroka do posledice esto
prorei, sa izvesnim stepenom sigurnosti, neke dagau ovekovom buduem ivotu. Tako mo e
prevariti jadne duSe i initi ih svojim robovima.&




Epizoda o Saulu i vrari iz Endora je velika sotonina prevagantona je prevario Saula uzevsi
obli je Samuilaiigraju i njegovu ulogu.

»Moderni spiritizam, pdvaju i na istim temeljima, nije drugo nego o ivljavanjenovom obliku
nekadasnjeg vrarstva i kulta demon&«J Svetom pismu je proreno »da e u poslednje vreme
odstupiti neki od vere sluSajua ne duhove i naukeavolske«. (1. Timotiju 4,1) A apostol Pavle ka e da

e pre Hristovog drugog dolaska sotona niwootkrivati svoju mo »sa svakom silom, i znacima i

la nim udesima, | sa svakom prevarom nepravdeuranima koji ginu: jer ljubavi istine ne primiSea d
bi se spasli«. (2. Solunjanima 2,9.10)

Neprijatelj naSih duSa je uvek budan i uvek nastigji nas uhvati u svoju zamku da bi nas
upropastio. Zato ré Gospodnje uptene nekadaSnjem lzraelu, upne su i nama danas: »Ne olaijte se
k vra arima i gatarima, niti ih pitajte, da se ne skwrit njih. Ja sam Gospod Bog va$.« (3. Mojsijeva
19,31)

»IMAM ELJU OTI || BITI S HRISTOM«

Apostol Pavle, veliki apostol neznabo aca, pisaizjRima uoi svog suenja vernima u Filibi:

»Takva je moja eljno cekivana nada; nista me reesmesti. Saivat u, naprotiv, potpuno
pouzdanje i — sada kao uvijek - proslawtse Krist u mom tijelu, bilo da ivim, bilo da uem.

Za me je, uistinu, ivot Krist, a smrt dobitak. Adiko mi je dalje ivjeti u tijelu, to za me zna
plod - rad. Ne znam Sto bih onda izabrao. Pritigaum, i to s dvije strane; imam elju umrijeti itibs
Kristom, jer je to mnogo bolje . . . Ali je ostatitijelu potrebnije radi vas« (Filibljanima 1,20:2#revod
dr Ljudevita Rupi a)

Pristalice verovanja u urenu besmrtnost duSe smatraju ovaj tekst riaj@okazom u prilog
uro ene ili prirodne besmrtnosti. Naitb se pozivaju na renicu: »Imam elju umreti i biti s Hristom.«
(Filibljanima 1,23). Napominjemo da mnogi drugi yodioci ne upotrebljavaju na ovom mestu glagol
»umreti«, ve - 8to je bli e originalnom tekstu —»oti i« ili »otputovati«. Glagoli »umreti, i »otii« ili
»otputovati« nemaju u ovoj Pavlovoj izjavi, kao Sémno to malo kasnije videti, isto zremje.

Pristalice verovanja u urenu besmrtnost duSe tvrde da dusa ivi u svesnamjistodvojeno od
tela, posle smrti fizikog organizma, i da je Pavleakivao da neposredno posle smrti, kao besmrtna dusa
ili bestelesni duh, ode u Bo ju prisutnost.

Nigde Pavle ne ka e dae njegova »dusSa« ili »duh« dtu asu smrti pred Boga. Reedusa« ili
»duh« u tekstu se ne spominju. Njegov odlazak ha nenosi se neelu osobu:

Mogli bismo dopustiti da se izraz »umreti i bitHsistom« ili »otii i biti s Hristom« - kad bi
stajao sam - shvati kao da verni we asu smrti odlaze pred Bo je lice. Ali ovaj izraz a®ji sam. Ne
smemo graditi neku dogmu na jednom izolovanom iskaBibliji, ve uvek moramo razmotriti Sta cela
Biblija u i 0 nekom predmetu vere. U ovom shju moramo razmotriti Sta apostol Pavle i drugilifsiki
pisci u e o smrti i 0 asu sastanka s Hristdm.

Pre nego Sto premo na detaljniju analizu spornog teksta, moran&meei 0 samoj pozadini
teksta.

Proslo je deset godina otkako je Pavle propovedsanlelje u Filibi. Na kraju svog treg
misionarskog putovanja bio je u Jerusalimu napaddulevreja koji su hteli da ga ubiju, ali ga jasgo
rimski zapovednik sa svojonetom. Kad su mu Jevreji i dalje pretili smr zapovednik ga je prebacio u
zatvor u Cezareju, gde je ostao dve godine. Odgade namesnik Fist, nakon @mja, na njegov zahtev,
poslao u Rim na viSi sud. U Rimu je Pavle bitvan u zatvoru odakle je napisao poslanice Efescima
Filibljanima i KoloSanima. Sto seas suenja vie pribli avao, stroi su postajali uslovi zatvoru. Ali
Pavle nije klonuo duhom. Upravo iz zatvora pisa&ijibljanima: »Radujte se svagda u Gospodu, i opet
velim: radujte sel« Ta radost pro ima poslaniculijnima. 1z ovog prvog zateniStva u Rimu Pavle je
bio osloboen.

Pre imo sada na analizu teksta.

Apostol Pavle kae dae se Hristos proslaviti u njegovotelu bilo da ivi, bilo da umre.
(Filibljanima 1,20). ivot i smrt su ovde, po Pavlvezani uz njegovo telo, a pevenstvenouz dusu ili
duh. U celom tekstu Pavle nigde ne spominje »oawouSu« ili »bestelesni duh«. Ako bi Pavle mislio
da je njegovo pravo »unutradnje ja« neka svesnarbes dusa, koja prilikom smrti ostavlja telo i ail
Bogu, on bi to kazao negde u svojim mnogobrojninslgmicama. Meutim, on izriito ka e da nije
»izostavio da poka e volju Bo ju« (Dela 20,27). Mgim, injenica je da on nije nigde spomenuo da




ovek ima »besmrtnu dusu« ili »bestelesni duh«. Breame, takva ideja nije deo »Bo je vere«. Vera u
besmrtnu dusu nije biblijska nauka V@latonovo uenje®

Pavle ka e da je za njega » ivot Hristos, a smrbitlsk«. U prethodnom stihu on je kazao éase
Hristos proslaviti u njegovom telu bilo da ivi ilimre. Ako bude iveo, Hristose biti proslavljen, a
Crkva e od toga imati koristi. Ako bude umro, Hristas opet biti proslavljen, i toe biti dobitak za
Hrista i za njega. U kom smislu sm# biti dobitak za Pavla? Poznato je koliko je sirgd Pavle podneo
kao Hristov Svedok. U 2. Korianima 11,23-27 on sam piSe o tome:

Jesu li sluge Hristove? (he govorim po mudrosti¥gm joS viSe. Vise sam se trudio, vise sam
boja podneo, viSe puta sam bio u tamnici, mnoga pam dolazio do straha smrtnoga; Od Jevreja primio
sam pet putaetrdeset manje jedan udarac; Triput samo bio Silgg@mom su kamenje bacali na me, tri
puta se laa sa mnom razbijala, nd dan proveo sam u dubini morskoj. Mnogo puta ganovao, bio
sam u strahu na vodama, u strahu od hajduka, lustd rodbine, u strahu od neznabo aca, u strahu u
gradovima, u strahu u pustinji, u strahu na morwtrahu meu la nom braom; U trudu i poslu, u
mnogom nespavanju, u gladovanju iieu mnogom po&nju, u zimi i golotinji.« Smmu bi se zavrsila
njegova teSka ivotna borba. Smrt bi za njega tidhitak, jer bi tada imao svoj pipak. Za Pavla smrt je
znaila prednost ili dobitak - oslobenje od ivotne borbe i sastanak s Hristom posktkag besvesnog
snha ili poivanja u grobu. Za onoga koji ppa u grobu u besvesnom stanju, razdoblje iamesa smirti i

asa vaskrsenja nije niSta drugo do tren oka. Zeaget taj vremenski interval, ma kako bio dug, ne in
nista. Istog asa kada budeuo poziv Darodavca ivota, bé u Hristovoj prisutnosti. Tako, u stvari, on ne

eka svesno ni jedan trenutak, jer oni koji su unkdiji spavaju smrtnim snom, nisu svesni proticanja
vremena. U tom smislu smrt je za Pavla #ilaadobitak®

Smrt nije trenutak u kome bi se »duSa« pokojnikiivajegov »bestelesni duh« sjedinjavao s
Hristom, kako to ue pristalice verovanja u besmrtnost duse. Smregvésni san posle koga, prilikom
Hristovog drugog dolaska, verni vaskrsnuti, a pvavednici e se u trenutku oka preobraziti.

Tada e verni biti zauvek s Hristom.

O tome apostol Pavle piSe slede

»Jer e sam Gospod sa zapoveSs glasom araelovim, i s trubom Bo jom sii s neba; i mrtvi u
Hristu vaskrsnue najpre; A po tom mi ivi koji smo ostali, zajedrsonjima biemo uzeti u oblake na
susret Gospodu ha nebo, i talamo svagda s Gospodom biti.« (1. Solunjanima 47}6.1

»Jer kako po Adamu svi umiru, take i po Hristu svi oiveti. Ali svaki u svom reduoxina
Hristos; a po tom oni koji verovaSe Hristu o njegalolasku; Evo vam kazujem tajnu: jer svi r@mo
pomreti, a svi emo se pretvoriti, ujedanput u trenuoka u poslednjoj trubi; jere zatrubiti i mrtvi e
ustati neraspadljivi, i miemo se pretvoriti. Jer ovo raspadljivo treba dalsee u neraspadljivost, i ovo
smrtno da se obe u besmrtnost. A kad se ovo raspadljivo @u neraspadljivost, i ovo se smrtno obu
u besmrtnost, ondae se zbiti ona re 5to je napisana: pobeda prodre smrt.« (1. Kamima
15,22.23.51-54)

Jedini put i nain kako mo emo doi pred Hristovo lice i zauvek biti s njime jaskrsenjemili
preobra enjem, koje e se zbitu dan Hristovog drugog dolaska

U enje da se sjedinjujemo s Hristom asu umiranja putem besmrtne duSe u suprotnosti je s
jasnim uenjem Bo je rei da se zauvek sjedinjujemo s Hristom jedino vaeskjiesm ili preobra enjem.

Kad bi verni odmah uasu smrti i8li u nebo, to bi zritb negaciju jedne od osnovnih biblijskih
istina, a to je istina o besvesnom stanju ili smurliln u grobu, koji je mesto tiSine, mraka i neakbsti
(Propovednik 9,5.6.10; Jovan 11,11). Ako bi umdi bili s Hristom u slavi, kako bi onda trebalo shivat
re i apostola Jovana:

»Ljubazni! sad smo deca Bo ja, i joS se ne pokdaa &mo biti; nego znamo da kad se poka e,
bi emo kao i on, jeremo ga videti kao Sto jest.« (1.Jovanova 3,2) Tak lsus bude do3ao u slavi,
bi emo kao on, a ne ranije.

To je bila i Pavlova lina nada:

»Dalje dakle meni je pripravljen venac pravde, kejimi dati Gospod u dan onaj, pravedni sudija,;
ali ne samo meni, nego i svima koji se raduju nyaigdolasku.« (2. Timotiju 4,8)

Svi verni o ekivali su i 0 ekuju ispunjenje svoje nadedan Hristovog drugog dolaskalzuzetak
su Enoh i llija, koji su ivi, preobra enjem, uzetia nebo, i Mojsije, koga je Gospod veaskrsnuo
(Jevrejima 11,5; Matej 17,3¥a sve druge umrle jedina nada je vaskrsenjeTo naglaSava i apostol
Pavle reima: »Jer ako mrtvi ne ustaju, ni Hristos ne ustako Hristos ne usta, uzalud vera vaSa: joS ste
u gresima svojim.« (1. Korimnima 15,16.17) Svedanstvo je Pisma da je sam Hristos bio u grobueda j
tre i dan vaskrsnuo i da se posletrdeset dana uzneo na nebo, gde sada posreduj@sza Oevoj




prisutnosti (Jevrejima 7,23-27). Hristovo vaskreejg garancija naSeg vaskrsenja. @a vaskrsenja,
koje e se zbiti u dan Hristovog drugog dolaska, verniyaju u svojim grobovima.

Pavlov tre i izbor - preobra enje

Pavle je bio u dilemi Sto se & izbora: iveti ili umreti. On piSe: »Za me jestinu, ivot Hristos,

a smrt dobitak. Ali ako mi je dalje iveti u teldp za me znd plod, rad. Ne znam Sta bih izabrao.
Pritisnut sam, i to s dve strane.« Pavle je bitgmiit kao da se nalazi u tesnacu sa zidovima swhee,
bez mogunosti skretanja u desno ili u levo. Sada se préd pjvaratre a mogu nost: on bi eleo
»0ti i«, ne umretij biti s Hristom. On bi eleo iv do ekati Hrista; eleo bi da bude podignut sa Zemlje u
susret Hristu na oblacima; eleo bi putem preobngaea ne putem vaskrsenja da primi besmrtnost.

To bi bilo najbolje. Upravo to izra avaju njegove t. » elim oti ii s Hristom biti, $to bi mnogo
bolje bilo . . .« (Filibljanima 1,23; Bakoev prevod)

Pavle je dobro znao da verni mogu biti s Hristoom@ana dva ndna - vaskrsenjem ili
preobra enjem. Njegova je elja bila da ne umre, da iv do eka Hrista, i da putem preobra enja primi
besmrtnost.

U navedenom tekstu upotrebljen je lgrglagol »analu«, Sto znai »odreSiti«, »odvezati«, kao
§to se odvezuje brod da bi otputovao iz luke. Ravlelja nije bila da postane bestelesni duh, kako
neki shvatili ovaj tekst, veda iv bude odnesen na oblacima u susret Hrists@lunjanima 4,17).

On nije iv do ekao ispunjenje ove nade, jer je stradaoenukom smru. Ali on je umro u veri,

o ekuju i venac pravde, kojie mu dati Gospod, pravedni sudija, u onaj dan,damo njemu, vesvima
koji o ekuju Hristov dolazak (2. Timotiju 4,8).

Za sve verne koji su umrli, kao i za apostola Pasjaunjenje njihove nade zlei se vaskrsenjem
u dan slavnog Hristovog dolaska. Oni se sada odgmargrobu od svoga truda i ivotne borbe, bez sves
0 proticanju vremena. Jutro vaskrsenja njinease initi kao da se zbilo neposredno iza njihove smrti.
Umreti i biti s Hristom ini e im se kao jedan trenutak, jer vreme provedenmbugza njih nee znaiti
nista.

Na osnhovu svega Sto smo izneli zakljjemo da je apostolu Paviu bila strana nauka da se

ovekova dusSa ili bestelesni duhasu smrti sjedinjuje s Hristom. Biblija odbacujeut@nje.Vaskrsenje

ili preobra enje jedini su na in sjedinjenja s Hristom, i to sjedinjenje zbi e se u dan Hristovog
drugog dolaska.Vreme koje mrtvi moraju provesti u grobu mo e sé¢gamo zanemariti. Ono za njih ne
postoji, tako da se mo e rieda je za verne mrtve smrt samo kratak san izeageoflolazi jutro vaskrsenja.

Pavlove rei: »Uistinu, meni je ivot Hristos, a smrt dobitaklotkrivaju nam karakter velikog
Hristovog apostola. Njegovi planovi, njegove nadee njegove te nje bili su usredseai Hristu. On je
za sebe mogao da ka e: »S Hristom se razapehyi&gane ivim, hego u meni ivi Hristos« (Galatima
2,20)

Kolike li razlike izme u njega i ostalih ljudi koji se selio grabe za bogatstvom ovoga sveta i
telesnim u ivanjima - i boje smrti!

IZRAZIVEKIVE AN UVEZIS OVEKOVOMVE NOM SUDBINOM

Izrazi »vek« i »vean«, kao i »doveka«, »zauvek«, »u vek vekowesto se pojavljuju u Svetome
pismu.

Potrebno je da damo objasSnjenje ovih izraza, ibliji oni nemaju uvek isto znanje.

Izraz »vek« (grki »aion«) moe se definisati kao ivotni vek, a tkada mo e znaiti
neogranieni period ili beskrajnu vaost. Katkada, meutim, mo e znaiti period neodreene du ine, kao
nas izraz »vek.

Pridev »vean« (grki »aionios«, Sto pripada veku ne znavek trajati kroz venost. lzraz
»ve an« u Bibliji ne znai isto 5to i »beskonan«.

Pravilo razlikovanja

Da bismo pravilno razumeli znenje prideva »vean«, moramo ga uvek posmatrati u vezi s
imenicom kojoj je dodat. Njegovo zrenje zavisi od imenice koju bli e oznaje.




U kojim slu ajevima pridev »vean« oznaava beskonano trajanje ili beskonano stanje, a u
kojim privremeno trajanje?

Kad pridev vean stoji uz imenicu koja znabo ansko Bi e, kad oznaava novi ivot vernih
primljen novoroenjem od Svetoga Duha, kad se odnosi ha domoviasesih i na samu spasenu Bo ju
decu - u tim sluajevima pridev vean oznaava veno ili beskonano trajanje.

Bog je vean, jedini besmrtan:

»Koji sam ima besmrtnost, i ivi u svetlosti kojsg ne mo e pristupiti, kojega niko od ljudi nije
video, niti mo e videti, kojemuast i dr ava vena. (1. Timotiju 6,16)

Isus obeava svojim vernim sledbenicima ve ivot:

»Zaista, zaista, ka em vam ko moju rglusa i veruje onome koji me je poslao, ima ivetni, i
ne dolazi na sud, nego je preSao iz smrti u ivfdevan 5,24)

»Ko jede telo moje i pije krv moju, imiavot ve ni. | ja u ga vaskrsnuti u poslednji dan.« (Jovan
6,54)

»Duh je ono §to o ivljava; telo ne poma e niSta. Rieoje vam ja rekoh duh su i ivot su.« (Jovan
6,63)

Ve ni ivot primamo ve sada verom u Hrista kao svog Spasitelja i novengem od Svetoga
Duha, a besmrtnost ili neraspadljivost priemo u asu vaskrsenja prilikom Hristovog drugog dolaska (1
Korin anima 15,51-55).

Ve ni ivot nije uro eno svojstvo prirodnogoveka. Po naSem praocu Adamu svi smo nasledili
greSnu i smrtnu prirodu. Samo onima koji suemmi nanovo od nebeskog Roditelja, od Svetoga Duha,
obe an je veni ivot (Jovan 3,3.5; Rimljanima 8,11).

»Bog daje oveku ivot. Taj ivot zavisi od Boga koji je izvolivota. On ne mo e biti nezavisan.
Ve ni ivot, koji je Bog obe ao svima koji su sjedinjeni s Njime, ye an samo zato Sto su takva ba u
stalnoj zajednici s Njime.Takav ivot nije apsolutan, veuslovan. Otkupljenie biti besmrtni, jere ih
Bog stalno dr ati u ivotu.&

Biblija dalje isti e da je Bo je carstvo vao (2. Petrova 1,11) i da je zavet Bo ji @ (Jevrejima
13,20).

Pridev »vean« nalazi se i uz neke Bo je radnje i aktivnogtiko Biblija spominje veni Bo ji
sud, venu kaznu, veno unistenje, veno spasenjdJ ovim primerima pridev »ve an« mora se shvatiti
u smislu rezultata ili posledice, a ne kao vai proces.

Ve ni sud, koji se spominje u Jevrejima 6,2., nije @a po trajanju, vepo presudi koja je trajna i
nepromenljiva.

Ve na kazna,koja se spominje u Jevagiju po Mateju 25,46., je vea po presudi koju je Bog
doneo za nepokajane greSnike a to je smrt (Rinntjar8,23), a ne vao ka njavanje.

Ve nom propas u bi e pohoeni nepokajani grednici u dan Hristovog dolaskaS@unjanima
1,9). Ni tu nije re o procesu ka njavanja, ve posledici - a to je propast ili uniStenje kageve no.

Ve no spasenjebi e nasledstvo vernih (Jevrejima 9,12). | tu mislimo posledicu, tj. na dar
ve nog ivota i besmrtnosti kojue jednom zauvek primiti oni koji su u ovom ivotwyerovali u Hrista,
do iveli novoro enje i ostali verni Bogu do kraja svoga ivode no spasenje nije veni proces, ve
ve ni rezultat Hristove otkupiteljske rtve prinete za oveka.

Sada emo navesti nekoliko primera u kojima pridev ae ima vremensko ili privremeno
zna enje.

Aronu je Bog dodeliove no svestenstval. Dnevnika 23,13). »V@o« ovde znd dok bude
trajala Aronova loza.

Ako je u staro vreme neki rob dragovoljno odituda ostane u kil svoga gospodara, iako je
mogao da ga napusti, on je time izrazio ljubav @resvom gospodaru i ostae ni rob. (2. Mojsijeva
21,6). Venirob ili rob dovekaznai dok bude iv.

Na Jelisijevog slugu Gijezija i ha njegovo potonaspresla jedoveka Nemanova guba, zato Sto
se polakomio za darovima vojvode Nemana i slagamga (2. O carevima 5,27).

»Zauvek« ili »doveka« ovde znala e bolest guba trajati tako dugo dok bude postojgeri i
njegovo potomstvo.

Isus je prokleo nerodnu smokvu rekavsi da na rgobude rodaloveka (Mtej 21, 19).Doveka
zna i u ostatku njenog postojanja, a ne za svunust.

Pokvarene gradove Sodom i Gomor Bog je kazeimim ognjem (Judina poslanica st. 7). i@
oganj je takav oganj koji nista ne mo e ugasiti sekproguta materiju kojom se hrani. Tada se ogmj
gasi. Tamo gde su nekada postojali gradovi SodGwmnor danas je Mrtvo more, a v& oganj je davno
prestao da gori.




Iz navedenih primera zakljujemo da zneenje prideva vean ne treba traiti u samom pridevu
»ve an« (aionios), ve u imenici kojoj je pridev dodat. Ako imenica ozreva nesto 3to je po sustini
ve no, onda i pridev vean uz takvu imenicu znaneprekidno trajanje - vaost. Ali ako je pridev vean
upotrebljen uz nesto Sto je vremensko, Sto ima &vaj, tada pridev vean znai trajanje u okviru
prirodnih, znaenjskih granica imenice, priviemeno trajahje.

Nepokajane greSnike eka druga smrt

Bojare jasno ui da je »plata za greh smrt, a dar Bo ji je ivoé wii u Hristu Isusu, Gospodu
naSemu«. (Rimljanima 6,23) To je biblijska istina.

Uz ivot (zoe), koji je rezultat zajednice s Bogouvek se nalazi pridev van. Vernim Hristovim
sledbenicima oben jeve ni ivot.

Nasuprot nagradi vernima, koja je we ivot, Biblija spominje i platu zlima, a to jensrt.

o -
Platon, jedan od najvin anti kih filozofa, glavni je pobornik ideje o urenoj besmrtnosti duse.

Tradicionalno verovanje iida zle eka veno mu enje u paklu. Koliko je biblijska istina o smrti
kao kazni koja eka zle loginija i humanija!

Odakle potie u enje o venim mukama zlih u paklu? Sta je temelj tonenju? Poreklo i temelj
tome uenju je Platonova hauka o besmrtnosti duse.

Va no je napomenuti da se reduSa« spominje u Starom zavetu 754 puta, a ul@avetu 105
puta, ali se nikada uz tu rene nalazi pridev »van«. Pojam »besmrtna duSa« nije biblijski pojam.
Njega je stvorila gr ka mitologija. Da ovekova duSa nije besmrtna, jasno pokazuje Hrisipjeaa:
»Ne bojte se onih koji ubijaju telo, a duSe ne maditi; nego se bojte onoga koji mo edusu i telo
pogubiti u paklu.« (Matej 10,28)

Uzrok veoma proSirenom verovanju da duSe zlih ispaZa svoje grehe u veim mukama pakla
velikim delom potie iz pogreSnog tumanja pojedinih biblijskih tekstova koji govore o Zké
namenjenoj zlima. Ovdeemo se osvrnuti na nekoliko takvih tekstova.

Govorei o delima dobroinstva koja su neki unili Njemu, u li nosti siromaha, a drugi propustili
da to uine, i zatim o nagradi i kazni kojae takve stii, Isus je izjavio: »Ovi e oti i u muku venu, a
pravednici u ivot veni.« (Matej 25,46)




Prevodilac je upotrebio izragmuku ve nu«, me utim, izvorni grki tekst upotrebljava izraz
»kolasin aionion«, 5to u prevodu zhakaznu venu«. Prevodilac je zamenio izraz kazna s izrazom
muka pod uticajem svoje teologije. Kazna i ka njajeanije isto: jedno je svrSena radnja, a drugmé&a

»Kazna« u navedenom tekstu je suprotna nagradi, j&ojvot, samo onda ako je ta kazna smrt.
Biblija zaista izriito ka e da je »plata za greh smrt« (Rimljanima3j,2Ve ni rezultat je isti u oba
slu aja: za pravedne — ivot; a za nepravedne — Smrt.

| sam Isus suprotstavlja nagradu vernima kazni keka zle:

»Ne udite se tomu! Dolazi, haimeas kada e svi koji poivaju u grobovima uti njegov glas, te
izi iiz njih: koji su inili dobro, na uskrsnie — na ivot; a koji su inili zlo, na uskrsnue - napropast.«
(Jovan 5,28,29; prevod u izdanju keuwStvarnost«)

Dok verne eka veni ivot, nepokajane greSnikeeka smrt ili propast. To je Isusovoanje.
Biblija ne govori o venom ka njavanju ili o venoj muci, ve o ve noj kazni, koja je smrt ili unistenje.

Uzmimo sada u razmatranje dva malo te a tekstatkzi@@nja 20,10. i 14,9.

Prvi tekst glasi:

»| avo koji ih varaSe bi b&n u jezero ognjeno i sumporito, gde je zver iilgprorok; i bi e
mu eni dan i no va vek veka.« (Otkrivenje 20,10)

Prvo Sto zapa amo jeste da se ovaj tekst ne odresve zle, vegovori 0 avolu, o simbolikoj
zveri i lanom proroku. | Isus je kazao da je weoganj pripravijen prvenstvencavolu i njegovim
an elima (Matej 25,41). »Oganj vai« ili »ognjeno jezero« spominje se u Otkriven{ly12:

»| smrt i pakao (podzemni svet - hades)dra biSe u jezero ognjeno. | ovo je druga smrt.«

Tekst kae »da su smrt i podzemni svet (hades Jgrdimeni u »jezero ognhjeno«, simbol
potpunog i konanog unistenja, nakorega sledi izjava: »| smrti ne biti viSe.« (Otkrivenje 21,4) Ko god
bude baen u »jezero ognjeno«, lgi uniSten - nee viSe postojati. Druga smrt je kazna odma
nepokajanim greSnicima. »Bla en je i svet onaj koja deo u prvom vaskrsenju«, ka e Bo ja renad
njim druga smrt nema oblasti.« (Otkrivenje 20,6)

Izraz »i bie mueni dan i no u vek vekova« spominje se i u tekstu iz Otkrivea9—11. pa
emo ga u vezi s tim tekstom objasniti.

Ovaj tekst glasi:

»Ko se god pokloni zveri i ikoni njezinoj, i primg na elo svoje ili na ruku svoju, | ore piti od
vina gnjeva Bojega, koje je nepomeSano et u aSu gnjeva njegova, i @ muen ognjem i
sumporom pred arlima svetima i pred jagnjetom. | dim nanja njihova izlazie va vek veka; i ne
imati mira dan i no koji se poklanjaju zveri i ikoni njezinoj, i kojprimaju ig imena njezina.«
(Otkrivenje 14,9-11)

Simboli »zver«, »ikona zverina« i » ig zverin« takoukazuju nainjenicu da se ovde radi o
naro itoj grupi Bo jih neprijatelja, koje eka najstrasnija kazna.

Zadrimo se na izrazu »i dim meanja njihova izlazie vavek veka«. Da li ovaj tekst uistinu
govori 0 venim mukama u paklu kako to tvrde pristalice naukeuro enoj besmrtnosti duse?
Razmotrimo pobli e ovaj izraz.

Izraz »dim muenja« je pesnka figura koja se spominje i u Isaiji 34,10. Tunmolsaija prorie
sudbinu Edoma, neprijatelja Bo jeg naroda, i ka e:

»Ne e se gasiti ni na ni danju, do vekae se dizati dim njezin, od kolena do kolena astausta, niko
ne e prelaziti preko nje do veka. Nege je naslediti gem iuk, sova i gavran nasedi se u njoj, i Gospod
e rastegnuti preko nje u e pogibli i merila pusteisaija 34,10.11)

Prorok nije prorekao beskrajni oganj i medim. To se vidi iz injenice Sto posle po ara o kome
se ka e da e se njegov dim dizati doveka, zemlja je ostalagyai ipak nastanjena nekim ivotinjama i
pticama. Izraz »dime se dizati doveka« je peska figura - hiperbola.

O onima koji e biti ka njeni smru u »jezeru ognjenom« ka e se da @émati mira »ni dan ni
no «. Znaenje ovoga izraza je da za vreme podnoSenja k&oiee, e trajati dok ne nastupi smrt, e
biti odmora od kazne. | ovaj izraz ozaaa ogranieni period koji e imati svoj kraf’

Nelogi no je na simbolikim i pesnikim izrazima kao $to su »dim menja njihova izlazie
vavek veka« i »ne imati mira ni dan ni n graditi nauku koja je suprotna jasnonenju Boje rei o
kazni koja e stii sotonu i njegove sledbenike. Kazrebiti primerena paniteljima zla. Prorok Malahija
kae da e u dan Bojeg suda vea kazna ognjem sti »koren« i »grane« - zatnika zla, avola,
predstavljenog »korenom, i njegove sledbenike edgtavijenje »granama«. »Korers«du e goreti od
»grana«. Kad oganj bude progutao »koren« i »gragaem, e se ugasitiVe ni oganj je takav oganj koji
nista ne mo e ugasiti dok ne proguta materiju kojomse hrani.

Biblijska nauka je zdrava i razumna. W& ivot je Bo ji dar u Isusu Hristu. Ko ima Hristama




ivot, a ko nema Hrista, ne imati veni ivot. Njega eka druga ili vena smirt.

ivot ili smrt je izbor o kome svako od nas morarddi odluku. Bog nam pru a moguost izbora
jer nas je stvorio kao slobodna moralnaabipokazuje nam u svojoj Reput kojim treba da idemo i
obe ava nam svoju pomokoja je kadra da nas osposobi daimo Boju volju. Na nama je da se
opredelimo:

»Duh i nevesta govore: doi koji uje, neka govori: da. | ko je edan, neka de i ko hoe,
neka uzme vodu ivota zabadava.« (Otkrivenje 22,17)

»DUSE POD OLTAROM«

U vi enju apostola Jovana o sedamata pojavljuje se izragduSe pod oltarom«x»| kad otvori

peti peat, videh pod oltarom duSe pobijenih za B® ju i za svedoanstvo koje imahu.« (Otkrivenje6,9)
esto se ovaj tekst navodi kao dokaz u prilog tirdajse na Nebu pod rtvenikom nalaze duse onih koj
su ubijeni zbog Bo je rd.

Sta znai izraz »du3e pod oltarom - rtvenikom«? Kako tresfavatiti ovu sintagmu? Da bismo
pravilno razumeli ovaj izraz, dobro je da ga razinm u njegovom kontekstu, to jest u vezi s onimjét
re eno u prethodnim patima.

Vi enje o otvaranju sedam a obuhvata ceo period postojanja faiske crkve od Hristovog
vaznesenja do Njegovog ponovnog dolaska. Za raplilkeedampisama (Otkrivenje 2,1 - 3,22) umnih
crkvama u Maloj Aziji, koje predstavljaju pravu Bitovu crkvu u pojedinim periodima crkvene povesti,
sedam peata predstavljaju u peetku, slikom prvog peata,pravu Bo ju crkvu, a slikom drugog, treeg
i etvrtog peata vidljivu, organizovanu hriansku crkvu, koja se sve viSe udaljava od prvobitsiote
nauke i morala.

Jezik u ovim apokaliptkim vi enjima je slikovit i simbolian. U prva etiri vi enja pojavljuju se

etiri Jahaa koji predstavljaju etiri odseka u istoriji hriganstva. Svaki jahajaSe konja drukje boje.
Boja konja predstavljaduhovno stanjehris anske crkve u odgovarajm razdobljima crkvene istorije.

Prvi pe at:

»| videh kad otvori jagnje jedan od sedamaia, i uh jednu od etiri ivotinje gde govori kao
glas gromovni: dai i vidi. | videh, i gle, konj beo, i onaj 5to s#Se na njemu imaSe strelu; i njemu se dade
venac i izi e pobeuju i, i da pobedi.« (Otkrivenje 6,1-2)

»Jaha na belom konju sa lukom i strelom u ruci predséaveliki evaneoski pohod u prvom
veku hriSanstva, pogodno prikazan belom bojom konja. Bela Ipoedstavlja istotu nauke i morala,
obele je apostolske crkve.

Luk u jahaevoj ruci predstavlja osvajanje, a venac pobedvardelje se tako naglo Sirilo da je
ve oko 62. godine apostol Pavle pisao KoloSanima kakdevanelje propovedano 'svoj tvari pod
nebom.&

Otvaranje drugog pe ata:

»| kad otvori drugi peat, uh drugu ivotinju gde govori: da i vidi. | izi e drugi konj ri, i
onome 3to s&se na njemu dade se da uzme mir sa zemlje, iigmjetdan drugoga, i dade mu se ma
veliki.« (Otkrivenje 6,3.4)

Konjanik na konju rie boje s velikim mam u ruci predstavlja period od 100-325. godinejeTo
period kad hrisanska crkva do ivljava teSka progonstva od rimsk#éreva, osobito pod Neronom,
Decijem i Dioklecijanom.

Ali, ri a boja konja predstavlja promene u nauci koje sew&m periodu pdnju uvla iti u
Crkvu. Ve u tom periodu ulazi u Crkvu Platonovoemje o besmrtnosti duSe i s tim u vezenje da

ovekova duSa odmah posle smrti tela prima nagradaznu, ivot u bla enstvu raja ili vene mukeu
ognjenom paklu. Taka, u tom periodu postepeno se napusta biblijski atimora - Subota, a umesto
njega uvodi »dies solis«, Swav dan ili nedelja, kao dan hranskog bogoslu enja.

Dok bela boja prvog konja predstavlja istotu vere i morala, ri a boja drugog konja
predstavija kvarenje vere uvlaenjem lanog u enja u Crkvu. lzvan Crkve pojavljuju se krvava
progonstva, a unutar nemiri i borbe zbog uglga la nih nauka. U tom periodu postojao je joBkidoroj
onih koji su sainjavali pravu Hristovu crkvu i koji su usred pratgiva ostali verni Bogu do same smrti
(Otkrivenje 2,8-10).

Tre ipe at:




»| kad otvori trei pe at, uh tre u ivotinju gde govori: doi i vidi. | videh i gle, konj vran, i onaj
§to seasSe na njemu imase merila u ruci svojojulh glas izmeu etiri ivotinje gde govori: oka pSenice
za groS, i tri oke jama za gros; a ulja i vina ne ni biti.« (Otkrivenje 6,5.6)

Crna boja ovog konja, nasuprot beloj boji prvogjkopredstavlja duhovni pad do koga je doSlo u
Crkvi posle progonstva i njenog sjedinjenja sa dora.

Jaha dri u ruci vagu - simbol te nje da se odri ravtea izme u crkve i drave posto su
interesi obostrani.

Skupoa i oskudica koju najavljuje jedno nebesko éreima: »Oka pSeniceza gros i tri oke
je ma za groS« predstavljaju glad zajueBo jom, nebeskim hlebom, predstavljenim ovde rpéem i
je mom. Ulje i vino su se nekada upotrebljavali z&fge rana. Vinoisti a ulje ubla uje. Ovo predstavlja
slu bu Svetog Duha, koji sve viSe &zava iz Crkve.

Ovo doba bilo je vreme straSne krize u Bo joj ctkVe ina je izabrala lakSi put, put kompromisa
s neznaboStvom. Odben je Boji zakon i Subota, odbana je Boja re kao pravilo vere i ivota, a
prihva ene su udne teorije, gruba praznoverja, paganski @bi la ni dan odmora - nedelja. U toj krizi
mali broj vernih odluio je da ostane uBoga. Ovi hriSani su odsada bili progonjeni od dr avne Rimske
crkve i morali su da tra e ut@ste u pustim mestima i nepristupém gorskim stenama.

Konjanik na crnom konju oznava period od 325. godine kada je pod carem Kotistan
Velikom odr an Prvi nikejski sabor do 538. godinada je car Justinijan priznao rimskom biskupu vlast
nad celom Crkvom i omogio mu da tu viast vrSi oslobodivsi Rim i Italiju ¢sto nih Gota.

etvrti pe at:
»| kad otvori etvrti pe at, uh glas etvrte ivotinje gde govori: da i vidi. | videh, i gle, konj
bled, i onome Sto saSe na njemu be3e ime smrt, i pakaa8é za njim; i njemu se dade oblast na
etvrtom delu zemlje da ubije mam i gla u smr u i zverinjem zemaljskim.« (Otkrivenje 6,7.8)
Bleda boja konja predstavljgpotpuni otpad od vere koja je jednom bila data svetima, otpad od
iste vere prvih hri&ana. Stari obo avaoci idola, koji su samo po imeogtali hriSani, uneli su u Crkvu
svoje stare obaje. Hramovi su bili ukraSavani slikama, a kaswijgovima, koji su postali predmeti
obo avanja, a u bogoslu enje su se uvukli neznabki &lementi.

U mra nom srednjem veku u Crkvu ulazi naukaistilistu. Po toj nauci duSe koje nisu sasvim

iste provode vremeekanja do ulaska u nebo istilistu, i od sveStenika zavisi da le se neko pre ili
kasnije osloboditi muka uistilistu. DuSama uistilistu mo e se poma pla anjem mise za pokojnika,
molitvama za pokojne i kupovanjem oprostajnica asedu istilistu.

Jahau na bledom konju je ime Smrt. Crkva u srednjenuvainesto da donosi ivot donosi smrt.
Rimski carevi su zldnce pribijali na krst; Rimska crkva je takozvameeefike ive spaljivala, samo zato
Sto su itali Bibliju. Protiv takozvanih jeretika veeni su krvavi krstaski ratovi. Inkvizicija je osrana sa
cillem da se iskoreni tobo nje krivoverje. Inkvig@ je sigurno najgnusnije delo koje poznaje igtori

ove anstva. Crkva se brani da nije nikoga agala na smrt, jer ona ne voli krv. Ali kad je takane
jeretike predavala svetovnim vlastima, znala jerdddakva ih sudbinaeka.
etvrti jaha predstavlja period crkvene povesti od 538. godinepojave reformacije 1517.
godine.

Peti pe at:

»| kad otvori peti peat, videh pod oltarom duSe pobijenih za Bo iju i za svedoanstvo koje
imahu. | povikaSe glasom velikim govoiredokle, gospodaru sveti i istiniti! ne sudi$ i kaie3 krvi nase
na onima Sto ive na zemlji?, | dane biSe svakomenjih haljine bele, i reeno im bi da panu jo$ malo
vremena, dokle se navrSe i drugari njihovi i lrajjihova, koji valja da budu pobijeni kao i oni.«
(Otkrivenje 6,9-11)

U prethodnom peatu spominju se ubice, a ovde je ceubijenima, o rtvama, 0 menicima.

Kako treba shvatiti izraz »duSe pod oltarom - rik@m«? Na nebu nema rtvenika, kao $to na
nebu nema ni belih, rih, crnih i bledih konja niti ratobornih konjaniksus, Jagnje Bo je, prineo je sebe
na rtvu naovoj Zemlji. Tu su poubijani ili rtvovani mnogi verni kiktovi sledbenici. Zemlja je primila
krv. mu enika (dusa tela je u krvi: 3. Mojsijeva 17,11)kr mu enika vapi Bogu za pravednom
kaznom, kao Sto »glas krvi Abelove gisa zemlje k Bogu«. (1. Mojsijeva 4,10; Baketi prevod).

Simboli petog peata dati su u prvom redu zato da ohrabre one kiojo$ uvek bili suoeni sa
mu eni kom smru. Oni treba da budu sigurni, i pored prividne pisbélristovih neprijatelja, u konau
pobedu svoga Gospoda za koga su spremni da dgg. sade.

Mu enici su esto pre spaljivanja na loniabili liSeni svoje odee i ogrnuti plaStem na kome su
bili naslikani avoli, dok im je na glavu bila stavljena visoka &aga naslikanimavolima. Ove haljine
pogrde i sramote Hristos zamenjuje haljinama dasgiya i asti: »| dane bisSe svakome ngh haljine




bele, i reeno im bi da panu joS malo vremena, dokle se navrSe i drugahiavjii bra a njihova,
koji valja da budu pobijeni kao i oni.« (Otkrivergel1)

Ovim reima najavljeno je da se progonstva ne zavrSavajefamacijom koja je
povratila ast i dostojanstvo - bele haljine - ozloglasenimetjeama ranijih vekova. Vreme
nevolje i progonstva za Bo ji narod i dalj@ potrajati, ali za kratko. Boge uskoro »odbraniti
izabrane svoje koji ga mole dan i ro (Luka 18,7)

STAU | OTKRIVENJE O KONA NOJ SUDBINI PRAVEDNIH | ZLIH?

Otkrivenje je knjiga o ivotu i smrti. U njoj je apana nagrada za verne - me ivot, i kazna zlih
- ve na ili druga smrt.

Kazna koja e sti i nepokajane greSnike u dan Gospodnji ili u »darjdgognheva« bie ve na ili
druga smrt. Ve je u Starom zavetu preko proroka Jeremije, Gosjipavio da e doi dan kada e zli
primiti svoju zaslu enu platu - »zaspave nim snomi ne e se probuditi«. (Jeremija 51,57) O toj kazni
govori i Hristos u Jevareljima i naroito u Otkrivenju preko apostola Jovana.

Dan kazne nad zlima naziva se u Bo jojiredanom Gospodnjim« i »danom Bo jeg gnevax.

Evo kako je u Otkrivenju Jovanovom opisan taj dan:

»| videh kad otvori Sesti pat, i gle, zatrese se zemlja vrlo, i sunce post® &ao vrea od
kostreti, i mesec posta kao krv; | zvezde nebeskid$e na zemlju kao Sto smokva odbacuje pupke svoje
kad je veliki vetar zaljulja. | nebo se izneakao knjiga kad se savije, i svaka gora i ostrmeesta svojih
pokrenuSe se. | carevi zemaljski, i boljari, i bibgavojvode, i silni, i svaki rob, i svaki slobaohk,
sakriSe se po pmama i po kamenjacima gorskim; i govoraSe goraksnienju: padnite na nas, i sakrijte
nas od lica onoga Sto sedi na prestolu, i od gjegrgetova. Jer de veliki dan gneva njegova, i ko mo e
ostati?« (Otkrivenje 6,12—17)

Prilike na Zemlji uoi »dana Gospodnjeg« i sam »dan Bo jeg gneva« opiissiedei tekst:

»| narodi se prognjeviSe, i de gnjev tvoj i vrijeme mrtvima da se sudi, i dadseplaa slugama
tvojim, prorocima i svetima, i onima koji se bojeéna tvojega, malima i velikima, i da se uniste laji
zemlju kvarel« (Otkrivenje 11,18 - Bakoi

Ovde je oigledno re o Hristovom drugom dolasku. U dan Hristovog drugotaska mrtvi verni
vaskrsnue u neraspadljivom ili besmrtnom telu; ivi vernitien oka bie preobra eni u besmrtno telo, i
zajedno s vaskrsnulima lei uzeti na nebo.

»Jer kako po Adamu svi umiru, take i po Hristu svi o iveti. Ali svaki u svom redu:orina
Hristos; a po tom oni koji verovaSe Hristu o njegawlasku.« (1. Koriranima 15,22.23)

»Evo vam kazujem tajnu: jer svi nemo pomreti, a sviemo se pretvoriti, u jedan put, u treagu
oka u poslednjoj trubi; jere zatrubiti i mrtvi e ustati neraspadljivi, i miemo se pretvoriti. Jer ovo
raspadljivo treba da se oluu neraspadljivost, i ovo smrtno da se &u besmrtnost. A kad se ovo
raspadljivo obue u neraspadljivost, i ovo se smrtno abw besmrtnost, onda se zbiti ona resto je
napisana: pobeda pro dre smrt.« (Koanmima 15,51-54)

Sta e biti sa ivim zlima kada Hristos bude do$ao?

Izvestaj iz Bo je rei kae da e tada nepokajani greSnici biti uniSteni slavomstérrog drugog
dolaska:

»Koji e primiti muku, pogibao veau od lica Gospodnjega i od slave njegove.« (2uigahima
1,9)

Kazna koju e ivi zli primiti u dan Hristrvog drugog dolaskaij@ njihova konana kazna.
Kona nu kaznu primie hiljadu godina kasnije posle oslokaja sotone iz hiljadugodisSnjih okova kao i
vaskrsenja zlih koji e pod sotoninim vestvom pokuSati da zauzmu novi Jerusalim, kagi u
me uvremenu biti spusten s neba na Zemlju.

Nadahnuti iskaz o tome ka e slege

»| videh anela gde silazi s neba, koji imaSe kljod bezdana i verige velike u ruci svojoj. |
uhvati a dahu, stari zmiju, koja jeavo i sotona, i sveza je na hiljadu godina, | udaezbaci je, i zatvori
je, i zapeati nad njom, da viSe ne prelage naroda, dok se ne navrsi hiljada godina; i@uo valja da
bude odreSena na malo vremena. | videh prestekeahu na njima, i dade im se sud, i duSeesé za
svedoanstvo Isusovo i za reBoiju, koji se ne pokloniSe zveri ni ikoni njeaf) i ne primiSe iga na

elima svojima i na ruci svojoj; i oivljeSe i carage s Hristom hiljadu godina. A ostali mrtvaci ne




o ivljeSe, dokle se ne svrsi hiljada godina. Ovopjwo vaskrsenje. Bla en je i svet onaj koji imaode
prvom vaskrsenju; nad njima druga smrt nema oblasgio e biti sveStenici Bogu i Hristu, i carovas
Njim hiljadu godina. | kad se svrSi hiljada godirmsti e se sotona iz tamnice svoje, | ize da vara
narode po svaetiri kraja zemlje, Goga i Magoga, da ih skupi g, lkojih je broj kao pesak morski. |
izi oSe na Sirinu zemlje, i opkoliSe oko svetih, i gliabazni; i si e oganj od Boga s neba, i pojede ih. |

avo koji ih varaSe bi b&n u jezero ognjeno i sumporito, gde je zver iilgrorok; i bi e mueni dan i
no va vek veka.« (Otkrivenje 20,1-10)

Postoje dva »dana gneva« Gospodnjeg u odnosu hBrzige kad Hristos bude doSao po drugi
put kao Sudija svetu (Otkrivenje 19,17—21), a drugbiti hiljadu godina kasnije, kad vaskrsnu svj ali
sotona oslobcen iz svojih veriga i kadae konano biti uniSten sa svojim sledbenicima i zlim alima
(Otkrivenje 20,9.10).

Ognjeno jezero take se spominje dvaput. Prvi put u vezi s drugim tdvien dolaskom:

»| videh zver i careve zemaljske i vojnike njihalaipljene da se pobiju s onim Sto sedi na konju
i s vojskama njegovim. | bi uhvana zver, i s njom la ni prorok koji ini pred njom znake kojima
prevari one koji primiSe ig zverin i koji se pokigju ikoni njezinoj: ivi biSe baeni oboje ujezero
ognjeno, koje gori sumporom. A ostali pobijeni biSe rean onoga Sto sedi na konju, koji igiiz usta
njegovih; i sve se ptice nasitiSe od mesa njihof@tkrivenje 19,19—21)

Drugi put ognjeno jezero spominje se u vezi s dajjaa koji se zbivaju hiljadu godina kasnije:

»| kad se svrsi hiljada godina, pustise sotona iz tamnice svoje, | izie da vara narode po sva

etiri kraja zemlje, Goga i Magoga, da ih skupi 8§ Bojih je broj kao pesak morski. | izmSe na Sirinu

zemlje, i opkoliSe oko svetih, i grad ljubaznij ies oganj od Boga s neba, i pojede ihavo koji ih varase
bi ba en ujezero ognjenoi sumporito, gde je zver i la ni prorok; i @ mueni dan i no va vek veka.«
(Otkrivenje 20,7—10)

Zanimljivo je upozoriti na injenicu da tekst iste razliku u kazni. O kazni greSnika stoji
napisano: »| sie oganj od Boga s neba i pojede ih.A 0 avolu se ka e»l bi ba en u jezero ognjeno i
sumporno, gde je zver i la ni prorok; i bi @ mueni dan i no, u vek vekova.« (Otkrivenje 20,9.10) Sam
Isus je rekao da je oganj ve pripravljen » avolu i an elima njegovim«. (Matej 25,41)

O izrazima »va vek vekova« i »veni oganj«

Pristalice teorije o vanim mukama zlih u paklu pozivaju se re§ e na tekst iz Otkrivenja 14,9-
11. kao na dokaz u prilog istinitosti svoga stastavi Taj tekst glasi:

»| tre i an eo za njim ide govoreé glasom velikim: ko se god pokloni zveri i ikonjezinoj, i
primi ig na elo svoje ili na ruku svoju, | ore piti od vina gneva Bo jega, koje je nepomeSamerno u

aSu gneva njegova, i dim nmenja njihova izlazie va vek veka; i nee imati mira dan i nokoji se
poklanjaju zveri i ikoni njezinoj, i koji primajuig imena njezina.« (Otkrivenje 14,9-11)

O kome govori ovaj tekst i 0 kakvoj je kazni ovaée? Sta treba imati na umu da bismo pravilno
shvatili ovu strasnu pretnju?

Prvo 8to moramo imati na umu sastoji seinjenici da se ovde radi o posebnoj grupi prestkgoni
— 0 onima »koji su se poklonili zveri i ikoni njemj i koji primaju ig na elo svoje ili na ruku svoju.
Drugo, periodtrajanja kazne ne spominje se nigde gde se spominje jezgierm (Otkrivenje 14, 10;
20,15; 21,8)Tre e,izraz »dim muenja njihova« ima svakako simbdb zna enje. »Dim« je bezoblian
ostatak neega $to je izgorelbOpisuju i sudbinu bezbo nika, psalmista David ka e:

»A bezbo nici ginu, i neprijatelji Gospodnji kaopeta Sumska prolaz&ao dim prolaze.«
(Psalam 37,20)

U Isaijinom opisu sudbine Edoma dolazi najboljdéata aja simboli ko znaenje izraza »dim«.

O sudbini Edoma prorok ka e:

»Jer e biti dan osvete Gospodnje, godina plga, da bi se osvetio Sion. | potoe se njezini
pretvoriti u smolu, i prah njezin u sumpor, i zeanlg njihova postati smola razgorela. Mese gasiti ni
no u ni danju, do vekae se dizati dim njezin, od kolena do kolena ostpusta, niko nes prelaziti preko
nje do veka.« (Isaija 34,8-10)

Jasno je iz gornjeg teksta da je »dim« simbol a@gstja, venog unistenja, vae smrti.

»Ve ni oganj« je oganj koji niSta ne mo e ugasiti, doka materije kojom se hrani. Kad oganj
pro dere materiju, onda se sam od sebe gasi. Ogainp je Bog kaznio gradove Sodomu i Gomoru
naziva se u Bibliji »venim ognjem«. Taj oganj davno je prestao da gorijgeizvrSio svoju namenu.
(Judina poslanica, st.7).




Kad bi se zli u ognjenom jezeru morali we muiti, Bog bi im posle vaskrsenja morao stvoriti
naro ito telo koje bi moglo da podnosi v&o stradanje u ognju. To Bog niai.

Biblija odbacuje uenje o venim mukama zlih u ognjenom paklu iz sletterazloga:

1. Ve ni ivot ili besmrtnost je Boji dar vernima. Nep@ajani greSnici ne poseduju taj dar
(Rimljanima 6,23).

2. Ve no mu enje ovekovelo bi greh, stradanje i alost, a Bo ja rgasno ui da svega toga na
novoj Zemlji viSe nee biti (Otkrivenje 21,4).

3. Ve ni pakao predstavljao bi u svemiru jednu mrlju toksve venosti, pa bi izgledalo kao da
je samome Bogu nemogeida otkloni tu mrlju. Dualizmue jednom da kraj. Bog e zauvek otkloniti iz
svemira zlo i uzronika svakog zla.

4. ldeja o venom paklu nepomirljiva je s Bo jom ljubavi. Ta ideprikazuje Boga kao veog
osvetnika iji se gnev ne mo e stiati. Biblija ne poznajevwafja Boga. Ona prikazuje Boga kao Boga
ljubavi, milosti, istine i pravde. Ljudska krivicaije beskonana; zaSto bi onda ka njavanje bilo
beskonano?

Nagrada pravednima - novaZemljai ve ni ivot

Nova Zemlja s novim nebeskim Jerusalimom kao présbon, i dar venog ivota bi e nagrada
vernima. Kao 3to su sadasnja nebesa i Zemlja $tveako e i nova Zemlja i nova nebesa ko Bog
stvoriti posle perioda »dana Gospodnjeg« s njegdwijadugodiSnjim dogaajima biti stvarnost.

Tada e se ostvariti davno objavljeno proamstvo:

»Jer, gle, jau stvoriti nova nebesa i hovu zemlju, i 5to je lpife ne e se pominjati nitie na um
dolaziti.« (Isaija 65,17)

»Jer kao Stoe nova nebesa i nova zemlja, Stoja nainiti stajati preda mnom, veli Gospod, tako

e stajati seme vaSe i ime vase.« (Isaija 66,22)

Nova Zemlja bie, zapravo, obnovljeni raj. Slika o novoj Zemlpovom Jerusalimu, koju nam
prikazuje Otkrivenje, nije masta veealnost.

Evo kako apostol Jovan opisuje tu realnost:

»| videh nebo novo i zemlju novu; jer prvo neborvg zemlja prooSe, i mora vise nema. | ja
Jovan videh grad sveti, Jerusalim nov, gde sildzBoga s neba, pripravijen kao nevesta ukraSena mu
svojemu. | uh glas veliki s neba gde govori: evo skinije Be ijne u ljudima, i ive e s njima, i oni e
biti narod njegov i sam Bog k& s njima Bog njihov. | Boge otrti svaku suzu od gu njihovih, i smrti
ne e biti viSe, ni plaa, ni vike, ni bolesti ne biti viSe; jer prvo pree. | re e onaj Sto seaSe na prestolu:
evo sve novo tvorim. | re mi: napidi, jer su ove reistinite i verne. | ree mi: svrSi se. Ja sam alfa i
omega, poetak i svrSetak. Jau ednome dati iz izvora vode ive zabadava. Kojibedi, dobie sve, i
bi u mu Bog, i on e biti moj sin.« (Otkrivenje 21,1-7)

»| pokaza mi istu reku vode ivota, bistru kao kristal, koja azSe iz prestola Bojega i
Jagnjetova. Nasred ulica njegovih i s obe stratke @rvo ivota, koje raa dvanaest rodova daju
svakoga meseca svoj rod; i BSod drveta beSe za isceljivanje narodima. | vigee rbiti nikakve
prokletinje; i presto Bo ji i Jagnjetov bé u njemu, i sluge njegove poslu ivaga. | gledae lice njegovo,

i ime njegovo bie na elima njihovim.« (Otkrivenje 22,1-4)

Bo ja prvobitna namera u pogledu Edemaebsada ostvarena. Cela Zemljaebraj nastanjen
svetim i srenim bi ima.

Apostol Jovan i vienju gledao je veliko mnoStvo »gde stoji pred miesh i pred Jagnjetom,
obu eni u bele haljine, s palmama u rukama, i vikatkinjaglasom: 'Spasenje je delo naSega Boga, koji
sedi na prestolu i Jagnjeta!'« (Otkrivenje 7,9.10)

»ViSe nee ogladneti ni o edneti, i nee na njih pasti sunce, niti kakva vima. Jer jagnje, koje je
nasred prestola, pa&ih, i uputie ih na izvore ive vode; i Boge otrti svaku suzu od gu njihovih.«
(Otkrivenje 7,16.17)

Dar Bo ji vernima na obnovljenoj Zemlji be ve ni ivot.

Zanimljivo je napomenuti da se ivot, kao Boji darernima, spominjepetnaest putau
Otkrivenju? Verni e na obnovljenoj Zemlji biti ovemni neuvelim»vencem ivota« (Otkrivenje 2,10);
je$ e rod od»drveta ivotax (Otkrivenje 2,7); pie vodu iz izvora »vodévota« (Otkrivenje 21,6).

Beskonani, ve ni, besmrtni ivot poklanja Bog svojoj deci darowvanve nosti -drvetom ivota,
vodom ivota i vencem ivota. Kakvog li divnog plana spasenja! Bo ja ve namera saovekom,
epizodom greha za neko vreme odga, uskoroe biti ostvarena. Greha i smrti viSe aditi. Verni e
ve no iveti u Bo joj prisutnosti.




Bojare nas poziva da se za to nepropadljivo nasledswmorpripremamo:
»Zato, ljubazni, ekaju i ovo starajte se da vas on Baiste i prave u miru.« (2. Petrova 3,14)
»| svaki koji ovaj nad ima na njegasti se, kao i on §to jest.« (1. Jovanova 3,3)

1
POREKLO NAUKE O BESMRTNOSTI DUSE

POREKLO VEROVANJA U BESMRTNOST DUSE

Ideja o uroenoj besmrtnosti duSe starija je od Platona. Mioigino rei da je ona stara koliko je
star i naS svet.

Biblija u i da Bog nije stvorio oveka ni smrtnim ni besmrtnim, ves moguno$ u da postane
jedno ili drugo. Besmrtnost kao Bo ji dar bila jeom oveku obeana pod uslovom poslusnosti. S druge
strane, Bog jeoveku otvoreno rekao da gaka smrt ako prestupi odrenu zapovest. Bo ja zapovest je
glasila: »Ali s drveta od znanja dobra i zla, sgajae jedi; jer u koji dan okusi$ s njega, urage« (1.
Mojsijeva 2,17)

Ova zabrana bila je probaovekovog poverenja, ljubavi i poslusnosti Bogu. Idipst, naSi
praroditelji prestupili su ovu izritu Bo ju zapovest. Poverovali su kuga avolu, koji im je preko zmije
kao svog medija rekao: »Nete vi umreti; Nego zna Bog d& vam se u onaj dan kad okusite s njega
otvoriti 0 i, pa ete postati kao bogovi i znati Sto je dobro Sdi« (1. Mojsijeva 3,4.5)

Ova sotonina la — neete vi umreti — postala je veod toga asa la na nada svih onih koji su
prekinuli zajednicu s Bogom, iveli odvojeno od Mg i bez neposrednih Bo jih otkrivenja. Vera u
uro enu besmrtnost duSe temelji se, mo emad,rea reima velikog varalice, a ne na Bo jim nena, na
Bo jem obe anju.

Ideja o besmrtnosti duSe je obele je stare egigatskgije. Prema svedanstvu grkog istori ara
Herodota, vera u besmrtnost duSe je iz Egipta pean&r ku.

Homer, veliki grki pesnik, u svojim epovima llijadi i Odiseji pa o podzemlju ili hadu kao
mestu u kome se skupljaju duSe pokojnika kao nekee,sali zanimljivo je ista, on nikada ne
upotrebljava izraz »besmrtna duSa.

Glavni nosioci ideje o besmrtnosti ljudske duse grékog filozora Platona bili su svestenici i
vernici tajnih grkih religioznih kultova, takozvanih misterija - Disovih i orfi kih; filozof Pitagora i
njegovi sledbenici.

U pozadini verovanja u besmrtnost duSe je persigkioastrizam, ije je glavno obele je
dualizam, to jest borba dvaju susprotnih princighobra i zla, svetlosti i tame, Po tomenju svemir je
pozornica kosmke drame od koje zavisi bvekova sudbina. Ova drama nastala je u sukobuskojiodi
izme u Ormuzda, principa dobra i svetlosti, i Ahrimapancipa zla i tame. Ormuzd je smatran bogom
stvoriteljem: nebeski svet je njegovo carstvo. Atain je smatran zlim duhom, koji razara i uniStava.
Njegovo prebivaliSte je svet ispod Meseca, podwgnopadaniju.

Ljudska tragedija je u tome Sto sevek nalazi u procesu izme ovih dvaju svetova. Po svojoj
dusi, koja je iskra istrgnuta iz nebeske vatre papada gornjem svetu, a po svom telu pripada ni em
svetu tame. Spasenje se sastoji u tome dawakova dusa oslobodi veza vidljivoga sveta, daisisvoj
telesni zatvor i obredima & enja, spoznajom, askezom i ekstazom osigura selvafak u nebesku
domovinu. To je persijski dualizam sjedinjen s veno besmrtnost duSe kao svojom posledicom.

Dualizam i vera u besmrtnost duse nalazi se i w miDionisu-Zagreju (rastrganom), iz koga
vode svoje poreklo i spomenute misterije - Dionesoworfi ke.

O Dionisu - Zagreju postoji viSe mitova, ali sepwgnatiji svodi na dualizam dvaju principa, sto
je sastavni deo persijske mitologije. Titani, nosiela, napadnu Dionisa i ubiju ga. PoSto su réistrg
njegovo bo ansko telo, pojedu ga. Zevs, otac bogaz bi osvetio svoga sina Dionisa, spali Titane
ognjem munje. Njihov pepeo je rasejan po Zemljiz injega su se rodili ljudi. Ovaj mit objasnjava
meSavinu iz koje se sastojovek - u njemu jeneSto od Dionisa, a nesSto od TitanaOn treba da se
oslobodi titanskih elemenata i da $s&t vrati k bogu od koga se jedan deo nalazi u ojem

»Dionisov kult je kod Grka prvi posejao seme vergaau besmrtnost duse. Dionisov kult veselja
i orgijanja, trakog porekla, nastojao je da izazove kod onih kajiusnjemu sudelovali natprirodno
uzbu enje, neku vrstu transa ili ekstaze. Ova ekstazdaine religiozni karakter - dovodila ih je u vegu




bi ima viSeg sveta'. Ovim neoliim orgijama dusa je imala utisak da se oslab@la kako bi se sjedinila
s bo anstvom. Oni koji su na ovaj ria bili obuzeti 'ovim svetim ludilom' osali su se kraj boga i u
bogu. lako jo§ u svom ograeinom telu, njihove duSe su uivale puninu jednogkoajnog ivota.
Upravo u ovoj te nji da se sjedine s bogom, da ®pes s bo anstvom, nalazi se klica verovanja u
besmrtnost dusSe. Tue grka filozofija crpsti potrebne ideje da bi sagraditzetafizi ku nauku o
bo anskoj dusi koja je obdarena vém ivotom.«*

U orfi kom kultu, izvedenom iz Dionisovog, nalazimo pnazvijeniji oblik verovanja u
besmrtnost duSe. Orfici su prinosili rtve ispaggarvrsili obredna pranja da bi seigili od telesne
ne istote kako bi se duSa mogla osloboditi svih talegmepreka i iveti bo anskim ivotom. Ovaj kult
smatrao je zaprekom i kaznom za dusu Sto je sguine telom i westvuje u njegovim instinktima.
Pristalice ovog kulta bili su prvi koji su telo rieali zatvorom dusé.

Pod uticajem orfikog kulta i Pitagora prihvata a@nje o dusi kao pravoj besmrtnoj supstanci u

oveku.

»Pitagorejci kao etari u traganju za savrSenstvom prihvatili su u ev@zore orfiki uticaj, da je
ono pravo u oveku samo du3a, koja je okovana u telu, pa odietha da se Sto pre oslobodi. Ora
dugim seljenjem kroz razna tela ljudi i ivotinja bstvariti i bi e ponovo na svojoj prvobitnoj visint.«
Prema Hipolitu, Pitagora je ip da su duSe mrtve dok su u telu, zatvorene u unjkao u grobu, ali
vaskrsavaju i postaju besmrtne kad seek oslobodi tel.

Pitagora ui 0 zvezdama kao bo anstvima i o srodnosti duSavézda. »Dok je monistka
koncepcija sveta vodila prve ¢e filozofe da poriu da su zvezde bo anstva i da je duSa besmrtna,
dualisti ka teorija, naprotiv, vodila je pitagorejce da rem@vu verovanja u bo anstvo zvezda izvedu i
verovanje u besmrtnost duSe dokazujgrodstvo duSe sa zvezdama mtiS u njihovog kretanja.
Racionalna duSa u nama, tvrde pitagorejci, jesteasiski duh«, jer je ona o ivljena istim pokretinkao i
ve ne zvezde, i zato je besmrtria.«

Pitagorino uenje o besmrtnosti duse, o srodstvu duSe sa zvezda i 0 seljenju duSe ria e
svog vatrenog pobornika u Platonu, u njegovim tifskim razmisljanjima i postulatima.

PLATON - GLAVNI POBORNIK IDEJE O BESMRTNOSTI DUSE

Platon (427-347. pre n.e) smatra se jednim od nigvanti kih mislilaca. U mlaim godinama
oduSevljavao se poezijom i zanimao za dr akei poslove, ali pod uticajem svogaitelja Sokrata,
naroito pod utiskom njegove tragie smrti, posvetio se iskljivo filozofiji sa ciliem da svoja
razmisljanja u pisanom obliku ostavi kao bastindlbim pokolenjima.

Platon je napisao dvadeseteitiri dela. Vei deo njegovih spisa napisan je u obliku dijalo8a (
dijaloga i 13 pisama), Sto je tada u Atini bio u@eni nain raspravljanja. Naunici nisu ni danas sasvim
sigurni koliko ti dijalozi odra avaju Sokratovo w@ranje i verovanje njegovih sagovornika, a koliko s
uistinu izraz Platonovog verovanja. \fiea smatra da ovi dijalozi predstavljaju Platontivae poglede.

O besmrtnosti duSe, o njenoj preegzistenciji, @sg dusSe, o jedinstvu duse i tela i o njihovom
me usobnom uticaju, kao i o delovima duSe Platon 8aj\govori u dijalozima svog zrelog i kasnog
ivotnog doba, u koje se ubrajaftedon, Dr ava, Fedar i Timej.

Platonov uitelj Sokrat nije verovao u besmrtnost dusek i Platon u pcetku svoga rada dok je
posmatrao svet sa Sokratovog glediSta ne govodena besmrtnosti duSe. Besmrtnost duSe bila je za
Sokrata, pa i za Platona, pre lepa nada negolizdwieaisting.

Sokratov savet »poznaj samoga sebe« pokrenuo fenBlaa razmisljanje o svojoj unutrasnjoj
aktivnosti i da na osnovu tog razmis$ljanja ustarmiriodu duSe i njena svojstva. UnutraSnje posmgra
posmatranje samoga sebe je polaznkat#®latonove misli. Ta misao mu otkriva da u njgoatoji jedna
duSa koja je znanjem i ljubavlju povezana snem stvarnodu.

Sada Platon preuzima ariil teoriju orfika i pitagorejaca i odlao izjavljuje da je dusa besmrtna
i da ona treba da se oslobodi telesnih veza. Okmvaeje namee se Platonu s tolikom evidnoSu da od
njega ini kamen temeljacitave svoje filozofije, osnovu svoje antropoloSkenkepcije i s time u vezi
odre uje pravila po kojima se duSa mora vladati da msebodila svoga zatvora i vratila Bogu.

Platon svoju veru u besmrtnost duSe temelji na temioga i mistika iz ranijih epoha. Od njih
preuzima tu veru kao svoj kredo, svoj postulat.




U Platonovom dijalogu~edon pojavljuje seprvi put izraz »besmrtna duSa«.Pored izraza
»besmrtan«, koji se u ovom kratkom spisu spomieglamnaest puta, spominje se i viSe oblika tog pojma
kao »nepropadljiv«, »nerazoriv«, »nepromenjiv«o ainski«.

Platon veruje u preegzistenciju duSe i u njenu apogst da se sa onoga 5to je gledala u svom
ranijem postojanju, u onom visem, bo anskom sv@fatonova koncepcija covekovoj dusi i 0 njenom
se anju temelji se ne njegovoj teoriji o Idejama, kpgavla i radikalnu razliku izmeu vidljivog, ulnog
sveta, i nevidljivog, razumskog sveta. Prema toyijie pravu realnost i objektivnost predstavljagleje, a
materijalni svet je sekundaran, izveden tek iaddja. Na tom razlikovanju temelji se i razlikovarkoje
postoji u samomoveku, koji se takae sastoji od dva dela potpuno suprotnih: iz dusdai Isti razlozi
koji su navodili Platona da veruje u dualitet syetadili su ga, takoe, daveruje u dualitet oveka. Dva
principa svemira su i dva principa koji #gavaju ljudsko bie.

Tako, iako nije Ideja, ljudska duSa je sl besmrtnim Idejama, dok je telo sl smrtnim
stvarima. Budui da je duSa od veosti kao Ideja, ona je starija od tela s kojinsgalinjuje. Dok je telo
sastavljeno od delova, i zato podvrgnuto raspadahj§a je neraspadljiva jer je jednostavna, neskg e
kao Sto su Ideje jednostavne. Ukratko, dok je tebwemu slino ulnim stvarima, koje se raju i umiru,
dusa je slina svetu ideja, odakle po#i i kuda te i da se vrati. Zatwvek po prirodi svoje duse te i viSem
svetu, svetu vanih realnosti, dok je po svom telu neprekidnoamovom ulnom svettf.

Znanje je seanje duSe na ono Sto je videla i doivela u drudg@tima - »znanje pre naseg
ro enja«. To seanje je dokaz njene besmrtnosti i preegzistencije.

Platon razmi3lja i o postanku ljudske duse. Sta tome ka e?

Demijurg (vrhovni razum) stvorio je dusu, i to na@p»>svetsku dudu«, a ljudske duSe nisu nista
drugo nego delovi te »svetske duSe«. Glavno ohkeldySe je da se ke i ivi, i ona je slika venih
bogova. Dusa je petak i prvi princip ivota.

U svom spislDr ava Platon ka e da se duSa sastoji iz jednog bo anskelg; to je razum, i dva
»smrtna delak, a to su apetit i hrabrost. U dijal®gnej opisuje kako je besmrtni deo dude -razum -
na inio sam Demijurg, i to od istih elemenata od kgga inio i »svetsku dusu, a stvorenim bogovima,
kao svojim oruima, Demijurg je poverio zadatak da stverartne delove duSe, elju i hrabrost, i telo,

u kome ti delovi prebivaju. SediSte bo anskog delaluSe je u glavi, a smrtnih delova u grudima i
trbuhu.

Da bi ovo trihotomijsko tumanje duSe unio jasnijim, Platon je u svojopravi uporedio
podelu duSe sa podelom dr ave, koja je, ka e onvepana slika oveka. Tako, kao 3to u dr avi postoje tri
klase: upravljai, vojnici, radnici i zanatlije, tako i u dusi pogt tri dela: razum, koji vlada; hrabrost i
snaga koji izvrSavaju naredbe razuma, i elje. @uslednje, protive se stalno razumu, dokazuju da u
dusi postoje dva suprotna principa. Ali zahvaljujorabrosti, ija je uloga da se poStuju naredbe razuma,
elje mogu biti pobeene®

U dijalogu Fedar Platon uporeuje duSu sa zapregom dvaju konja kojima upravljaij&s.
Ko ija$ jerazum. Dva konja su dva delai e duSe -hrabrost i elja. Hrabrost dopusta da njome upravlja
razum, ali elja mu se stalno protivi. Jedan »kowmijxe napred, a drugi natrag, zato je sjaBu« tesko
njima upravljati* To je Platonov ovek (Homo Platonicus).

Sta govori Platon o sudbini duse?

U dijaloguFedonopisuje se sudbina duse. Posle smrti tela, sveidudsa sud. iste duSe dobe
kao nagradu nebo, a zle tartar. Nepopravljivi gadra eni su u tartar - vai zatvor, a i ostali gresnici su
ba eni u tartar, ali za ograreno vreme. Kad se pokaju i okaju svoje grehe, biegloboeni iz muka
koje postoje u tartaru.

Platon govori i o drugoj inkarnaciji ljudske du&uSa mo e ui u ivot ivotinje. Prema Platonu,
neke ivotinje su degradirane ljudske duSe. Dukeifa imaju prednost da se vinu na nebo, jerleedf
odvaja od zemaljskih interesa i pribli ava bo ansk®.

Platon ka e da broj duSa odgovara broju zvezdakawauSa pripada jednoj zvezdi. Ona duSa koja
estito ivi za vreme svoje prve inkarnacije, vratise posle smrti tela svojoj ®noj zvezdi. Aliako nije
estito ivela, morae se opet inkarnirati, i toak u ivotinju koja joj je bila nalik u ravoj prirodi. Proces

uzastopnog inkarniranja trapdok se duSa neisti i vrati u oblik prvog i boljeg stanja.

To je u glavnim crtama Platonova naukaoweku, njegovoj prirodi i sudbini. »Niko nije, ztds
viSe doprineo, i trajnije od Platona, pobedi dublie® antropologije. On je u srce filozofije usadio
teoloSkuideju o li noj besmrtnosti duSe. On, posto je s njome upofil@m®fe, o iveo je i opet predao
teolozima kojima se ona do danas name

Platonovi spisi izvrSili su ogroman uticaj ne samaoAristotela, Cicerona, Filona i neoplatoniste,
ve i na rane crkvene oce, posebno na Origena. Otaksue izvrSili dubok uticaj na Avgustina i preko




njega na skolastare srednjeg veka, osobito na one iz prvog perglddastike. Platonov postulat -
besmrtnost dusSe - Katoka crkva proglasila je dogmom 1513. godine.

ARISTOTELOVO U ENJE O DUSI | »AKTIVNOM UMU«

Aristotel (384—322. pr. n.e) spada mienajblistavije umove kojima se ponosi akéi Gr ka.
Proveo je dvadeset godina u Platonovoj Akadendtini. Posle Platonove smrti dobio je poziv od jpdli
Makedonskog da odgaja njegovog sina Aleksandra. j€aélleksandar krenuo na osvéja pohod u
Aziju, Aristotel se vratio u Atinu i osnovao svdjlozofsku Skolu.

Svoja glavna dela napisao je u poslednjem periedgas ivota od osnivanja svoje Peripatetske
Skole 335. godine do svoje smrti 322. godine.

Aristotel, najve Platono besmrtnastied

On je osniva mnogih naunih disciplina: logike, fizike, prirodnih nauka, ipslogije, poetike,
retorike, i dr.

U po etku svoga rada Aristotel je Platonov prijateljedbenik. Kasnije postaje njegov krér,
jer se dr ao naela da iznad svega treba stajati uz istinuvena je njegova izrekaAsnicus Plato, sed
magis arnica veritagPlaton mi je prijatelj, ali ve prijatelj mi je istina).

Aristotel je odbacio Platonovu nauku o Idejamadévr da Ideje nisu realnosti vementalne
apstrakcije. Ideja postoji u stvari, a ne odvojedaije.

»Svoj filozofski sistem izgrauje Aristotel na osnovu problema odnosa materfigame. Nasuprot
Platonovoj ontologiji objektivnog idealizma, on agsa jedinstvo forme i materije. Dakle, suStinaasty
ne mo e biti izvan pojedinanog predmeta, nego je ona uvijek data u vezi s.rifiojedinani predmet kao
supstancija uvijek je jedinstvo materije i former, naterija bez ikakve forme uapne postoji.k

Ovo uenje moramo imati u vidu kada govorimo o Aristotem sjedinjenju duSe i tela.
»Aristotelova psihologija je u vezi s njegovim sistom materije i forme, te je duSa forma tijelaijela
materija koju duSa kre i oblikuje. Kao Sto forma ne egzistira bez m@etiako ni dusa bez tijela, iako
du$a nije tijelo, nego samo odenje tijela.&

»Aristotel definira dusu kao prvu entelehiju (ivat snagu) ivota tijela, tj. duSa je aktivni pripci
tijela, koje je kao materija samo pasivnobt.«




Ovo shvatanje o dusi kao o ivljavajoj energiji tela, kao o principu koji daje oblikpkret i
razvitak telu proimajui ga kao princip ivota - u suprotnosti jb s Pllitmrom teorijom o besmrtnosti
duse, o njenoj preegsistenciji i o seljenju duse.

Telo nije nidta samo po sebi ako nije posrednikpi®ga se dusa realizita.

DuSa se ne mo e zamisliti bez tela, a ni telo beZed Ali treba ista da Aristotel deli dusu na tri
dela: deo koji se hrani, deo koji oae deo koji misli (nous). Sto je Bog u svemirujgéosnous« u dusi.

»U prvoj knjizi 'O dusi' (De anima) Aristotel izla u enje svojih prethodnika o dusi, njenom sastavu i
delovanju, ali nijedno rjeSenje ga potpuno ne zatjava. Budui da je duSa djelatna sila, ona mora imati
i svoje stupnjeve razvoja, prema tome u kojem ivieinu se nalazi da li npr. u ivotinji ili pak uovjeku.

Taj proces prela enja lakSe je pratiti od ni egmtia prema visem, zbogga redosljed ispitivanja ide od
biljaka prema ivotinji do ovjeka, a sposobnosti ni eg stupnja uvijek su sade u visem.

Aristotel ka e da se ivot manifestira hranjenjerastom (kretanjem), percipiranjem i misljenjem.
Dosljedno tome i bilike ive, i monjihove duse je samo u hranjenju; one provode sagetativni ivot.
DuSa ivotinja ima pored sposobnosti hranjenja jetigi ivot, a ovje ja duSa pored vegetativhog i
osjetilnog ivota ima i razumnu me@i razum je onoime duSa razmislja i shva (de An. lll, 7).

»Prema Aristotelu postoje dva uma: pasivni i aktium. Pasivni um uvijek je u vezi s
materijalnim. On je prazna pla (tabula rasa) na koju osjetila upisuju ono Sigju i duSa bez njega
uop e ne mo e misliti. On je prolazan kao i individuua,u sebi sadri sve samo kao potencijalno. Za
razliku od njega aktivni um je bo anskog porijekl@n ulazi u ovjeka izvana, odvojen je od svega
materijalnog, nepromjenijiv je i po svojoj sustiai jsta aktualnost (de An, Ill, 5«

Taj aktivni um sreuje i misaono oblikuje ono Sto se na pasivhom uspisije, a kad telo umre,
on izlazi iz njega jer je besmrtan. On je zajeinsvim ljudima, i kao 3to je ruka ora svih orua, tj.
ruka mo e napraviti razna ora, tako je i taj aktivni um forma svih formi, je¥ pepostao i van. Ovde
Aristotel napusta tlo empirara i vraa se ponovo Platonu.

»Aristotel mnogo ne govori o odnosu ta dva umajepte e odrediti to je on mogao o tome
misliti.

Ipak Aristotel istie da pasivni um nastaje i propada zajedno s tijelense uope ne moe
govoriti o individualnoj besmrtnosti kod Aristotelger je aktivni um opi i svima ljudima zajednki, a
nije pojedinana, individualna oznaka du3e. Du3a je pak samoddijela, i prestaje postojati kad tijelo
nestane %

Prema Aristotelu, posle smrti ne postoji nikakveiwdualna besmrtnost. Evo kako J. Delinger
objasnjava Aristotelov stav: »Samo bo anski um g¢srartan, ali kako pamnje pripada senzitivnhoj dusi,

i individualno misljenje zavisi samo od pasivnogajmsva lina svest mora prestati sa sme/

Ervin Rohde takoe isti e da je Aristotelov stav da posle smrti ne postd§akva individualna
duSa. »Kad ivo bie umre, materija od koje je ono sastavljeno gulaptatije svojstvene ivom
organizmu, i te adaptacije su bile ivot tela. Bega ne mo e biti nezavisne supstancije. Njegovkpbl
funkcionalna energija ranije ivog organizma, njegalusa, nema vise nikakvog nezavisnog postojdnja.«

DuSa se ne mo e posmatrati odvojeno od tela, nitienpostojati odvojeno od tela, kao Sto vid ili
gledanje ne postoji odvojeno od oka.

Eduard Zeler daje shu analizu Aristotelovog stava:

»U svojim ranijim spisima Aristotel podr ava Platore teorije o preegzistenciji duSe, o telu kao
zatvoru duse i o njenom vi@nju posle smrti u neko viSe postojanje. Smatradajgoosle smrti postoiji
svest o daljem individualnom postojanju. Ali po§orazvio svoj vlastiti sistem, Aristotel je pen da
sumnja u spomenute teorije. Smatrao je ljudsku da&u ‘entelehiju’ tela, uijoj slu bi je celo telo.
Aristotel izri ito odbacuje besmrtnost duSe. On je jedin® wa jeaktivni um besmrtan, ali mu je
poricao atribut li nosti.<

Po uenju da je aktivni um bo anskog porekla, da imajsyareegzistenciju, da ranjem ulazi u

oveka, a smiu da izlazi iz njega kao neka bo anska sila. Atistge u izvesnoj meri ostao pristalica
Platonove nauke.

Aristotelova nauka o aktivnom umu, koji je Demgsdan i bo anski, koji se pridru uje ljudskoj
dusi »spoljak, a da se s njome ne stapa nije egzitlistotelove logike. To je verovatmoitoloSki ostatak
ili adaptivna verzija Platonove dogmatiKe.




I
OD USLOVNE BESMRTNOSTI KA VEROVANJU U
URO ENU BESMRTNOST

OD BIBLIJSKE NAUKE O USLOVNOJ BESMRTNOSTI KA IDEJI O URO ENOJ
BESMRTNOSTI

Razmak izmeu poslednje knjige Staroga zaveta i prve knjige d¢favzavetaesto se pogresSno
shvata kao period tiSine u kome nije bilo nikakiterarne delatnosti. To misljenje daleko je odnisti
Naprotiv, u periodu nastalom posle zavrSetka kar®aoga zaveta oko 420. godine pre Hrista, javljaj
se apokrifne jevrejske knjigs, mnostvo apokalkiti i pseudoepigrafskih spisa. Pisci ovih spisabda
svoje vreme pojali uticaj svojih poruka, slu e se prorkim jezikom i stilom, a svoje réstavljaju u usta
nekog biblijskog heroja. Tako su nastali spisi pedivom Enohova knjiga, Enohove tajne, Testament
dvanest patrijaraha, Mojsijevo uzeé e, Baruhova apokalipsa, itd. Ovi spisi nisu seugali na svom
originalnom jeziku koji je u najvise slajeva bio jevrejski ili aramejski, vesu sauvani u grkom ili
etiopskom prevodu.

Zasto je potrebno obratiti pa nju na ove apokrifeseudoepigrafske spise? Timimo zato Sto
nam ova dela pru aju uvid u jedan period u kometajaspromene u jevrejskom riau misljenja, u
period kada se formiraju novi koncepti. Ove koneeplada hriSanska crkva delimno je prihvatila, a
delimi no odbacila, i ti koncepti sve do danas obuzimaglineologa®

Jedan od najvatrenije razmatranih problema bilagkatologija, to jest pitanje stanja mrtvih,
vaskrsenje, vana sudbina pravednih i nepravednih, ili, ukratkayka o poslednjim stvarima.

Biblija jasno ui da je Bog stvorio oveka od praha zemaljskoga i da mu je udaldalo ivota
(neumrlu dusu), i tako jeovek postao ivo bie ili iva dusa (1. Mojsijeva 2,7). Prilikom smrtidah
ivota« ili »duh« vraa se Bogu koji ga je dao, a telo se aa prah od kojega je najeno (Propovednik
12,7). Za vreme smrti do vaskrsenja svi ljudi, dolzli, nalaze se u besvesnom stanju. Grob je onest
tiSine, mraka i neaktivnosti (Psalam 146,5; Proploie 9,5.6). oveka ne nad ivljuje neka bestelesna
duSa ili duh; vrata u budu ivot je vaskrsenje. Boge vaskrsnuti sve ljude; pravedm primiti nagradu -
ve ni ivot ili besmrtnost, a zli kaznu, a toe biti ve no unistenje ili druga smrt (Jovan 5,25-29).
Besmrtnost je Hristov dar vernima. To je biblijsk@uka o uslovnoj besmrtnosti.

Nasuprot ovoj hauci, pod stranim uticajem, ndmpod uticajem grke filozofije, kojoj su Jevreji
bili izlo eni za vreme Aleksandra Velikog i njegdvnaslednika, u jevrejstvo poje da prodire nauka o
uro enoj besmrtnosti duSe i iskrivljena nauka on@ ovekovoj sudbini, koja se ne temelji na Bo jem
otkrivenju, ve na ljudskim spekulacijama. Ta, Bibliji strana napkoja potie od Platona, preSla je u
jevrejstvo preko jevrejske apokrifne i pseudoegdil@ literature, nastale nakon formiranja kanona
Staroga zaveta, a preko ove literature preslagaijeai u veliki deo hriganske crkvé.

Pre nego Stoemo govoriti 0 novom konceptu koji se odnosi naekovu prirodu i sudbinu, koji
se javlja u tim spisima, potrebno je da ka emo o@stim spisima.

Apokrifni spisi (apocrypha, od gke rei »sakriven«) su spisi nastali pevsi od godine 190. pre
Hrista, koje jevrejska crkvaije priznavala kanonskim, to jest pravilom vere. Ti spisi prvi put se
pojavljuju u prevodu Biblije Staroga zaveta nakgijezik sredinom drugog stola pre Hrista. To je
takozvani prevod Septuaginta ili prev&@kdamdesetorice Apokrifi su, dakle, bilidodati priznatom
kanonu Staroga zaveta iako je bio zavrSen oko d4@@ine pre Hrista. Veliki crkveni itelj Jeronim
preveo je Septuagintu na latinski jezik. Njegovvpik poznat je pod imenoMulgata. Prema tome, i u
Vulgati se nalaze apokrifi koji su usli u Septudgijrali Jeronim im ne pridaje kanonsku vrednoséato ih
nazivadeuterokanonskim spisima za razliku od pravih kanonskih. Katkd crkva na saboru u Trentu
1546. proglasila je Vulgatu svojom verodostojnorbligm priznavsi i apokrifima kanonsku vredndst.
Zasto je ona to unila? To je uinila zato jer jedino pomau tih apokrifnih spisa mo e odbraniti novotarije
koje su se uvukle u hridnsku crkvu iz neznaboStva. Napominjemo da Hristapostoli ne priznaju
kanonsku vrednost tim spisima, to zakijjemo na osnovuinjenice 5to oni te spise nikada ne navode.

Apokrifne spise mo emo podeliti na dva dela: narigga u kojima je jo$ zastupljena nauka o
uslovnoj besmrtnosti, i na mla, u koje su usle ideje iz de filozofije. U starije apokrife spadajiobija
i Sirahova knjiga, nastale oko 190-180. pre Hrista. U nmdaapokrife ubrajam&njige o Makabejcima,
Knjigu o Juditi, Knjigu Jubileja i Salamunova Mudrost.




Koji su to starozavetni apokrifi i drugi pseudoepigki spisi u kojima nalazimo elemente strane
u enju kanonskih knjiga?

Tu su najpre etiri Knjige o Makabejcima, od kojih su prve dve ukljiene u kanon Rimske
crkve. Knjige oMakabejcima nazvane su prema jevrejskom heroju Judi Makabejoor 161. pre
Hrista). Prva knjiga o Makabejcima opisuje istoriavreja od dolaska na vlast Antioha Epifana IV,
velikog neprijatelja Jevreja, do smrti Simona Madah (135. god. pre Hrista). Druga knjiga o
Makabejcima opisuje isto razdoblje. Ona opisuj@tsite makabejskih ratova od smrti sirskog kralja
Seleuka IV (176. pre Hrista) do pobede MakabejachNikanorom (umro 161. pre Hrista).

U Drugoj knjizi o Makabejcima nalazimo uenje o vrednosti molitava i rtava za umrle, zatim
u enje o posredovanju umrlih svetih. Pisac Drugegenp Makabejcima smatra da Bog ne zapava
sudbinu ljudi odmah uasu njihove smrti, vese na Njega mo e uticati u prilog mrtvima molitvarm
rtvama nad ivelih pokojnikovih prijatelja. U toj Kjizi itamo o sledeem postupku: »Tu su pod od@En
svakog mrtvaca nasli predmete posree jamnijskim idolima, Sto Zakon idovima zabrajguTako je
svima postalo jasno da je to uzrok njihove smritaZsu svi stali blagosiljati Gospodina, pravedsoga
koji otkriva ono $to je sakriveno. Zatim se pomelida bi se unjeni grijeh svima oprostio. Plemeniti
Juda opomenu vojnike da sevaju isti od grijeha, jer sad vide Sto je zadesilo zigogeha one koji su
pali. Nato je sabrao oko dvije tisisrebrnih drahmi i poslao u Jeruzalem dprseese rtva okajnica za
grijeh. U inio je to vrlo lijepo i plemenito djelo, jer je slio na uskrsnie. Jer da nije mislio dae pali
vojnici uskrsnuti, bilo bi suviSno i ludo moliti zartve. K tome je imao pred ovima najliepSu nagradu
koja eka one koji usnu pobo no. Svakako, sveta i pobamaao. Zato jeza pokojnike prinio rtvu
naknadnicu, da im se oproste grijesi.« (2. O Makabejcima 1280Biblija u izdanju kue »Stvarnost«)

Katoli ka crkva oslanja se na ovaj tekst kao na dokazrajudtda se molitvama i rtvom mise
mo e pomo i duSama uistiliStu.

Pisac2. knjige o Makabejcimagovori i o posredovanju svetaca: »Posto je také@ya od njih
(Juda) naoru ao manje pouzdanjem u Stitove i ko@jaiSe smjelods i pobudnim rijeima, ispria im
vjerodostojan san, veénje, a oni mu se svi obradovaSe. Evo Sto je vibieSi veliki sve enik Onija,

ovjek dobar i estit, skroman u ophenju, blage udi, otmjen u govoru, od djetinjstva @n svakoj
kreposti, podigao ruke i molio za svu idovsku zhjeu. Zatim se Judi prikazao ovjek vremeSan i
astan, udesna i velianstvena dostojanstva. Tada Onija progovori: '@vtjupitelj svoje brae, koji se
mnogo moli za narod i za sav Sveti grad - Bo jinmoJeremija.' Nato Jeremija pru i desnicu i Judkga
zlatan ma. Predajui mu ga, ree: 'Prihvati ovaj sveti ma Boji je dar, njime e3 slomiti neprijatelje!'«
(2. 0 Makabejcima 15,11-16)

Ovde je re o posredovanju umrlog velikog sveStenika Onijeorpka Jeremije za lzrail].

I ovo je tekst kojim Rimska crkva brani svoju naukposredovanju svetaca koja je u suprotnosti
s jasnim uenjem Novoga zaveta u kome se naglaSava da pesatop jedan posrednik izme Boga i
ljudi - Hristos Isus (1. Timotiju 2,5).

U Knjizi o Juditi, nastaloj izmeu 153—105. godine pre Hrista, nalazi se ideja ongm
mu enju zlih. Pisac ka e: »Jao narodima koji ustanunagod moj! Bog Svevladar kaznié ih na dan
Suda: poslate oganj i crve u meso njihovo, a oei u boli jaukati zauvijek.« (Judita 16,17)

U 4. knjizi o Makabejcima pisac izjavljuje da pravedni posle smrti odmah #delaa nebo gde
uivaju bla enstva, a greSnikeekaju vene muke. »Poslije smrti«, ka e on, »Abraham, Izalakob e
nasprimiti, i svi nadi praoci e nas hvaliti.« (4. O Makabejcima 13,17) Prema oyisou, sedam sinova
mu enika pobo ne Salomone se vealaze pred Bo jim prestolom (4. O MakabejcimalBj,

Zli trpe mu enje bez kraja. Okrutnom krvniku umne su slede rei: »Ali ti eS$ trpjeti zbog
naSe okrutne smrti od ruku bo anske pravde dovatjmoenje ognjem zauvijek.« (4. O Makabejcima 9,9)

Apokrif Knjiga Mudrosti sadr i meSavinu istina i zabluda. Tu se naglaSavgmvedni odmah
posle smrti primaju nagradu, ali z zauvek biti unisteni.

»Jer je Bog stvorio ovjeka za neraspadljivost, i inio ga na sliku svoje besmrtnosti. A

avolovom je zavidu dosla smrt u svijet, i njue iskusiti oni koji njemu pripadaju. A duSe su @drika
u ruci Bojoj, i njih se ne dotie muka nikakva. Oma se bezbo nikim ini da oni umiru, i njihov
odlazak s ovog svijeta kao nesagi to Sto nas napustaju kao propast, ali oni suru. Ako su, u oima
ljudskim, bili ka njeni, nada im je puna besmrtnes{Knjiga Mudrosti 2,23 - 3,1—4; Biblija u izdanju
ku e »Stvarnost«)

Zle eka potpuno uniStenje: »Ubrze oni biti trupla prezrena i ruglo me mrtvima dovijeka, jer
e ih Gospod strmoglaviti bez glasa, otrgneiih od temelja njihova, sasvim ih opustoSiti; nazkama e
oni biti i spomen e im propasti.« (Knjiga Mudrosti 4,19)




Neobi no je uenje Knjige Mudrosti o preegzistenciji ljudske duBésac ove knjige piSe: »Ja
bijah mladi sretne naravi, i imao sam dobru dusu, ili bolge:fjijah dobar, uSao sam u tijelo bez ljage.«
(Knjiga Mudrosti 8,19.20) DuSa se useljava u tedo ki svoj priviemeni stan. To je Platonovenje,
koje je uSlo u ovaj spis.

Osvrnimo se ukratko i na dve apokalipé Enohove knjige. To su pseudoepigrafski spisa®i
se slu i imenom nekadaSnjeg heroja vere da bi peeuypa nju italaca.

Prva Enohova knjiga, nazvana jo$ Etiopski Enoh, nastala je oko 150-6dirng pre Hrista. U
njoj se mo e razabrati vide slojeva, nastalih Uiréim vremenskim razdobljim4.

O pitanju smrti, vaskrsenja i stanja izmesmrti i vaskrsenja postoje katkada protiwieiskazi.
To nas neudi jer je u sastavljanju knjige sudelovalo viS¢osa, i ona je pisana u toku du eg perioda. U
svom starijem delu je viSe u skladu s naukom Stamayeta o ovekovoj prirodi i sudbini. Tu se izito
iznosi nauka o vaskrsenju, o nagradi pravednihppbtpunom uniStenju zlih. Tu se opisuje i opsti Sud.
»Vje ni Sud e biti odr an, i hulnici e biti svuda uniSteni.« (Enohova knjiga 92,16)

No u ovoj Enohovoj knjizi ima i udnih novotarija. U ove spada opis muka prokletih u
podzemlju ili Seolu. Za ovaj opis mogli bismo irela je pretea Danteove Bo anstvene komedije,
njegovog opisa pakla.

An eo vodi »Enoha« po Nebu i Podzemlju. Tu vidi zataarela i mesto muka palih aala
(Enohova knjiga 21,7-10).

Za vreme putovanja dolazi u Seol ili podzemlje.vidi rupe, duboke, mrane i Siroke, za »duhove
dusa mrtvih«, za »duSe sinova ljudskih«, koje sskuipljaju. uje ih kako vape Bogu, nebeskom sudiji.
Seol u ovom slwaju nije mesto gde su mrtvi u besvesnom stanjacRisprikazuje kao svesne, koji uii
tra e milost. Ovde nepravedni trpe veliku muku,ivdju Sibani svi koji su zauvek prokleti (Enohova
knjiga 22,9-12).

Ova nova i pogresna shvatanja bez sumnje su palteinelj za odstupanja od biblijskogenja
koja su se kasnije pela uvlaiti u Crkvu i na kraju postala slu beno enje Rimske crkve.

Druga knjiga Enohova ili Enohove tajneje pseudoepigraf nesto raitiod Prve Enohove
knjige, iako obe raspravljaju o istom predmetu.

Ovde je »Enoh« vaen kroz deset Neba (poglavlje 2-22). Bog prebivdesetom Nebu. Raj se
nalazi u treem Nebu, »izmeu propadljivosti i nepropadljivosti«. Usred rajadevo ivota. Tu su i dva
izvora iz kojih tee mleko i med, i ulje i vino (Enohove tajne 8,3—®&) je ve no nasledstvo pravednih
(9,1).

Zle ekaju straSne muke. Na severnom krajuegeNeba je pakao, mesto u asne tame, kroz koju
probija samo tanak zrak ognja (10,1-6). Svuda je oganj i svuda je mrdknajniem paklu zli
zatvorenici trpe muke, ekuju i bezgraninu osudu (40,12.13). StraSne muke suneenasledstvo zlih.
Za ove nema izbavljenja ni pokajanja. Okrutni @nprimenjuju u asna mwenja nad ovim ostenicima
zbog njihovih greha protiv Boga i ljudi.uvari pakla su ivo opisani. »Vidio sanuvare klju eva pakla
gdje stoje pred vratima pakla kao velike zmije hidjia su lica bila kao ugaSene svijetiljkel, kao mrani
plamenovi, a njihovi zubi ogoljeli do prsiju.« (42,

U 2. Enohovoj knjizi izneta je prvi put i teorija o trajanju sveta S@fjada godina, i to na osnovu
pretpostavke da svaki dan stvaranja predstavljaduilgodina ljudske istorije, sa sedmom hiljadoro ka
hiljladom godina odmora. Ova teorija igeaulogu u prihvatanju nauke o hilijazmu (hiljadugogem
carstvu mira) u ranoj hriginskoj crkvi (Irenej) i u nekim novijim verskim eajnicama.

Ovo je kratak prikaz iskrivlienog enja ove jevrejske apokrifne i pseudoepigrafskerdiure
nadomak pojavljivanja hrig&inske ere i hrifanske crkve. Nauka o svesnom stanju mrtvih izmamrti i
vaskrsenja, kao i nauka o veam mueniju zlih je sada prihvana i preko ove literature preneta &nje
hri§ anske crkve od petka treegstole a. Toj promeni mnogo je doprineo i jak uticaj istara Josipa
Flavija i filozofa Filona, koji su takae prihvatili to uenje.

USLOVNA BESMRTNOST U SPISIMA APOSTOLSKIH OTACA

Apostolskim ocima nazivaju se istaknute crkvenadsti sa poetka drugog stola od kojih su
neki neposredno poznavali apostole. Meove ubrajamo Klementa Rimskog, Ignacija Antidtog,
Polikarpa iz Smirne, Papija iz Hijerapolisa, anomip pisca spisa Didahe, Varnavine poslanice,
Herminog Pastira i poslanice Diogenetu.




Klement Rimski je napisao dve Poslanice Koramima. U Prvoj poslanici Korin anima,
napisanoj za vreme cara Domicija, oko 95. godiastajao je da pomogne korintskoj crkvi da sredjesvo
unutradnje prilike.

Druga Klementova poslanica Koranima je, u stvari, jedna homilija, koju je trebalitati u
Korintu. Autor te poslanice je nepoznat. Harnalpigtije tu poslanicu rimskom biskupu Soteru, oko.170
god. posle Hrista.

Klement nigde ne govori o besmrtnosti duSe niteacmem ka njavanju. On nije verovao da zli po
prirodi poseduju besmrtnost niti da je ikada dobiti. Klement ka e da jevek »smrtno stvorenje, koje se
sastoji samo od praha i pepela, a njegov je iemhs ivot od jednog danak.

| kad Klement raspravlja o smrti, Sto je kona sudbina zlih, on jasno isti da e zli biti liSeni
svakogpostojanja.?

Klement smatra dae samo otkupljeni naslediti besmrtnost. Sve druge nakon vaskrsenjeka
sudi osuda - druga smrt, prestanak postojanja zativek.

Klement je verovao da je besmrtnost uslovna. @nliti danasamo pravednima.

Ignacije Antiohijski, poznat po nadimku Teofor, umro je nemi kom smru u Rimu za vreme
cara Trajana, 107. godine posle Hrista.

Ignacije je napisao sedam poslanid@oslanicu Efescima, Magne anima Tralijanima,

Rimljanima, Filadelfijanima, Smirnjanima i biskupu Polikarpu.

Ignacije piSe da je Hristos umro za nas da bismomses Njega mogli izbé smrt?

U Poslanici Rimljanima govori o mani koj smrti koja ga eka u Rimu; ka e dae biti samleven
zubima divljih zveri, koje e postati njegov grob i da tada usnuti (smu).?

U svojim poslanicama Ignacije nigde ne spominjapopesmrtna dusa ili nesto slo. On govori
o daru venog ivota ili besmrtnosti za spasene u Hristuprestanku postojanja ili propasti onih koji su
bez Hrista.

Polikarp, biskup iz Smirne, napisao je kratkoslanicu Filibljanima, u kojoj ima mnogo citata
iz Novoga zaveta. Umro je meni kom smru oko 155. godine posle Hrista.

Prema Polikarpovom miSljenju vaskrsenje je sto evekove budunosti. U drugom poglavlju
Poslanice Filibljanima, posto podsti veru u Gospoda Isusa koji je sam vaskrsnuo izimrbio
proslavljen i na nebu krunisan, Polikarp govorigstbvom drugom dolasku i 0 naSem vaskrsenju u sezi
njime. »On dolazi kao sudija ivim i mrtvim. Njegawkrv Bog e tra iti od onih koji ne veruju u Njega.
Ali Onaj koji je Njega vaskrsnuo od mrtvih podi e i nas ako budemanili Njegovu volju, hodili putem
Njegovih zapovesti i ljubili ono $to je On ljubid.«

Polikarp istie da e samo pravedni vaskrsnuti asu Hristovog dolaska, primiti neraspadljivost i
imati udela u »budem svetu«. »Ako smo Bogu ugodni u ovom svetu, pemio budui svet kako je
obe ao da e nas podi iz mrtvih; i ako ivimo dostojno Njega, carovamo s Njime.« (2. Timotiju 2,12)7

Polikarp nigde ne Govori o veim mukama zlih u paklu. Na sasluSanju pred rimskamzulom,
Polikarp je rekao: »Ti mi pretiS ognjem koji goarso zaas, i posle se gasi, a nisi svestan ognja kegiu
suda i vene kazne, kojaeka bezbo ne. emu oklevas? Sprovedi §to si naumfol«

Didahe (znai Upute ili Nauka) sastoji se iz tri dela. Prvi dee sastoji iz pouka koje treba da
prime katekumeni. Tu se govori o dva puta: o putata i 0 putu smrti.

Drugi deo govori o hriganskim obredima, a u trem se raspravlja o disciplini u crkvi.

U sustini, »put ivota« vodi spremnosti za drugiigtov dolazak, vaskrsenju pravednih i gem
carstvu. Nasuprot tome, »put smrti« vodi kamam uniStenju nepokajanih greSnika. Oni koji iduepol
ivota pokazivae ljubav Bo ju prema bli njima, sudelova u obredu krstenja i Gospodnje &ee, koja
ukazuje na veni ivot; bi e zaokupljeni molitvom i razmisljanjem ekuju i Gospodniji povratak.

Didahe se zavrSava nagoveStavanjem skorog Hristdetaska. Spis odr ava enje apostola -
ivot samo u Hristu za pravedne, a va smrt za zIE.

Varnavinu poslanicu nije napisao apostol Varnava, saradnik Pavlov,pgesvoj prilici jedan
jevrejski hriSanin, koji je bio duboko pro et alegorijskim Filomion shvatanjem Biblije. Poslanica je
verovatno napisana u Aleksandriji, oko 130. godine.

Prvi deo poslanice uperen je protiv judaizma. Pi&adtualizuje dan odmora koji je bio osnovan
prilikom stvaranja sveta i kasnije u Dekalogu padgln, i suprotstavlja mu osmi danast novoga sveta
koji e nastati iza uniStenja ovoga sveta.

U drugom delu svog spisa i Varnava govori o dvaput putu tame i o putu svetlosti.

Obja3njavajui put ivota, put svetlosti (19. poglavlje), Varnawpominje: »Ne pristaj uz one koji
hode putem smrti ili tame.« A u 20. poglaviju (Rarne) izjavljuje da je put tame »put we smrtix. On




doslovno ka e: »Put tame je krivudav i pun huljengx je to put vene smrti s kaznom; na tom putu su
stvari koje unistavaju dusd*

Varnavin izraz »vena smrt« pojavijuje se prvi put u 20. poglaviju kamonim druge ili
definitivne smrti. To je »vena smrt s kaznom«. Ovde se pravi razlika izmmkazne liSavanjem ivota i
kazne bolom koji os@ju ula. »Ve na smrt s kaznom« @ledno obuhvata bol ili stradanje koje prethodi
smrti, prestanku postojanja bi Dalje, u 21. poglavlju Varnava ka e: »Dobro jega da onaj koji je
upoznao sudove Gospodnje koji su nam objavljeni bagima. Jer ko ih dri bie proslavijen u Bo jem
carstvu; ali ko izabere suprotno (ono 3to se uhpdtom poglavlju oswie), bi e uniSten zajedno sa
svojim delima. Jedneeka vaskrsenje, a druge kazra.«

Poginuti sa svojim delima zniaviSe ne postojati. Varnava ka e da dolazi dangaalbiti unisteni
sotona i gre3nici zajedno sa svojim delima.

Hermin Pastir je zbirka vi enja, zapovesti i porenja napisanih u Rimu oko sredine drugog
stole a. Prvi put se spominje u Muratorijevom kanonu &K0. godine.

U Herminom Pastiru tak@ je opisan »put ivota« i »put smrti« nizom &hja, zapovesti i
pore enja. U vi enjima se naglaSava nagrada vernima nveivot, nasuprot kazne zlima - uniStenju.
»Blago onima koji ine pravo; oni nee biti nikada unisteni’

Pravedni imaju ivot; zli nemaju ivota. Herma sduge svima da imaju veru u Boga i da dre
Njegove zapovesti. Ako budemo imali veru u Njegh ali Njegove zapovesti, dobémo ivot. Nasuprot
tome, ka e Herma, koini zlo, priprema sebi smrt. »Samo oni koji se lB@a i dr e Njegove zapovesti,
imaju ivot u zajednici s Bogom, a oni koji ne drijegove zapovesti, nemaju ivota u sebi.»

Kazna zlima bie primerena njihovim gresima. Uporne greSnikka vena propast, vana smrt.
»Oni koji su poznali Boga i videli Njegova mma dela, a ipak dalje greSe, didvostruko ka njeni, i
umre e zauvek. ¥

U itavoj literaturi apostolskih otaca nigde se nemsipge da bi duSa odmah posle smrti iSla u
nebo ili pakao. Mrtvi do asa vaskrsenja spavaju smrtnim snom. Nigde searmaigje besmrtna dusa ili
besmrtan duh koji bi nad iveo smrt tela. Apostoleki veruju da je ovek smrtan, da mrtvi do vaskrsenja
spavaju, da je besmrtnost Bo ji dar vernima, a epakajane greSnikeeka potpuno, konao i neopozivo
unistenje.

IRENEJ - ISTAKNUTI POBORNIK USLOVNE BESMRTNOSTI
I VELIKI NEPRIJATELJ KRIVOVERJA

Pri kraju drugog stole i u prvoj polovini treeg, u hriSsanskoj Crkvi koja se sve viSe Siri,
po inju se primeivati sve znaajnije promene u njenom karakteru i polo aju.

Crkvi prete velike opasnosti spolja i iznutra. $palu to progonstva od strane rimskih careva, a
iznutra razliita krivoverja. Pored toga, u Crkvu se pge uvla iti, preko filozofa koji su postali hri&ni,
Platonovo uenje, o uroenoj besmrtnosti duse, nasuprot biblijskorenju o uslovnoj besmrtnosti.

U to vreme pojavijuje se Irenej, istaknuti zastkphiblijske nauke o uslovnoj besmrtnosti i
do ivotni neprijatelj svih krivoverja, od kojih jeajopasniji bio gnosticizam.

Irenej (130-202. n.e) rcen je u Maloj Aziji. Bio je uenik Polikarpa iz Smirne, a kasnije biskup
lionski i itave Galije. On spada u red najobrazovanijih utiegjnijih prenikejskih otaca.

Irenej je napisao na dtom jeziku svoje uveno delo u pet knjiga pod naslovoRrotiv
krivoverja (Adversus Heareses). U prve dve knjige dat je jphetapis kobnog uenja krivovernih sekti sa
pobijanjem njihovih apsurdnosti. U ostale tri kgjigneta je prava hrianska nauka kao pravilo vere i
ivota, ali joS uvek sa osvrtom na suprotnanja gnosticizma.

Irenej se borio protiv gnosticizma kao Sto se ldbani protiv bolesti. Pokazao je da su i Stari i
Novi zavet protiv gnosticizma. Take je pokazao razliku izme apokrifnih i kanonskih spisa. Budua
se u to vreme gnosticizam Sirio kao kuga po crkyaimnej se trudio da omogusvakome da uvidi
razliku izmeu pravog hriSanstva i gnosticizma, koji je on ne samo raskrinkao mu je zadao i
smrtonosan udarac.

Irenej je svojim uenjem podigao bedem protiv nauke o wooj besmrtnosti duSe. Odbacivsi na
osnovu Svetoga pisma paganski postulat o besmiroha®t, Sto je u stvari Platonovoemje, koje u ovo
vreme poinje da se uvlda u Crkvu preko Atenagore, Tertulijana i Origengenlej je naglaSavada je
besmrtnost dar Bo je milosti, a ne neSto Sto bi rmlm uro eno. Bog je onaj koji poslusnim i vernim daje
dar besmrtnosti ili veni ivot.




Kao rezultat prihvatanja Platonovogemja o besmrtnosti duse, u Crkvu seipju uvla iti dva
potpuno suprotna glediSta o sudbini nepokajani8rgka. Prema Tertulijanovom enju, o kojem emo
kasnije viSe govoriti, zle eka veno muenje u ognjenom paklu; a prema Origenovonenju,
»tajanstveni oganj«e i zle oistiti, tako da e na kraju i oni dd u Nebo.

Nasuprot ovim gledistima, Irenej iznosi biblijskoemje: nepokajane greSnikeka druga smrt ili
ve no unistenje.

Irenej upotrebljava razlite sinonime da bi Sto bolje istakao sudbinu zBlo lonih koji nee dobiti
besmrtnost. Zlima je odrena vena kazna (ne veo ka njavanje) koja se, prema Ireneju, zavrSava
potpunim prestankom postojanja, a tineeu svemiru prestati sve zlo. Kazna zlihebve na po efektu ili
posledici. Irenejevi argumenti su sledebiti liSen blagodati postojanja je naj#ekazna, a biti liSen te
blagodati zauvek znapretrpeti »venu kaznux.

Irenej je odbacio princip zajedi platonizmu i gnosticizmu koji vela dusu, a potcenjuje telo.
Irenej istie oveka kao jedinstveno &, kao jednu celinu, i naglaSava vaskrsenje telgasenje celog

oveka. On je protiv nauke gnostika i Platona e@e samo duSa spasiti, i da se ona spasava agloba
se od tela i selése na putui$ enja u druga tela.

Sustina Irenejevog enja mo e se saeti u sledem: Isus je drugi Adam. Prvi Adam je pao
putem neposlusnosti i postao smrtan. Isus, kaoi ddam, pobedio je putem poslusnosti da bi nam dao
besmrtnost. S tog stanovista Irenej napgtastike. Gnostici ka u da je telo delo Demijurgadg boga),

i zato na njega ne treba oba#i pa nju, i da je ovek po svojoj prirodi besmrtan. Irenej, nasupovhe,
isti e da jetelo delo istinskog Boga i vitalniovekov deo i zato i ono mora biti otkupljeno. Stgga
Hristos doSao u pravom telu da bi u telu putemyssisti povratio ono Sto je Adam u telu izgubiogouit
neposlusnosti.

Irenej u prvoj knjizi svog dela Adversus Haeres&sofiv krivoverja) iznosi svoje Ino
»vjeruju, koje je tada bilo i »vjeruju« cele Crkvd tom »vjeruju« istie Irenej veru u Trojstvo, u
Hristovo

Irenej je svojim uenjem podigao bedem protivenja o uroenoj besmrtnosti duse.

utelovljenje, u Njegov prvi i drugi dolazak. Svojidrugim dolaskom Hristose izvrSiti sud nad svima.
Zlim i palim an elima bie dosuena kazna »ve&i oganj«; a pravednima i svetima &idodeljena
besmrtnost. Njih eka »vena slava&.

Ovo je bilo verovanje véne Crkve u vreme kada se tok reke hri&nstva poeti ra vati u dva
kraka: jedan krake predstavljati Atenagora i Tertulijan s naukomro enoj besmrtnosti ljudske duse i
ve nim mukama zlih u ognjenom paklu, a drugi, Origemaukom o op3toj obnovi svega i spasenju svih,




pa i sotone. Takoe se reka hri@nstva poeti udaljavati od svog glavnog korita izvornog tdki i u
sasvim novim tokovima.

Irenej je bio istaknuti pristalica uslovne besmatindkao Sto su to bili pre njega svi apostolskj oc
i apologete -Justin Martir, Tacijan, Teofil Antiohijski, Mileto Sardski i Polikrat Efeski. Irenej je
verovao da je besmrtnost dar Bo je milosti. Besmstn e Bog dati vernima prilikom vaskrsenja u dan
slavnog Hristovog drugog dolaska. Irenej ne verupe no mu enje zlih u ognju pakla, veu njihovo
kona no uniStenje, koje Biblija naziva drugom smr O ovom njegovom verovanju nalazimo mnogo
nedvosmislenih izjava u njegovom spomenutom delu.

Irenej je smatrao da jeovek u Edemu, dok jo$ nije sagreSio, mogao pios&sto Sto u pceetku
nije posedovao. Ali kad je sagreSio, ako odbijepdani Hrista kao svoga Spasitelja i oslobodioca od
greha, liSava sebe dara besmrtnosti. Irenej tadiedovek svojom neposlusnasizgubio besmrtnost, i
da besmrtnost ne mo e biti unutrasnje posedovamjposiusnih. Nepoelusnas je ovek prekinuo
kontakt s Izvorom ivota, i tako se liSio besmrttio®ali ovek je izgubio pristup drvetu ivota i zato je
postao smrtan (1. Mojsijeva 3,22.23).

ovek mo e ponovo dobiti besmrtnost kao dar od Bpghno u vezi s Hristom. »Ko ima Sina,
ima ivot; ko nema Sina Bo jega, nema ivota.« (oianova 5,12) Jedinstvo s Hristom je jedino skedst
kojim nam se daje besmrtnost. Besmrtnost mo ematd@adino ako smo sjedinjeni s neraspadljivim i
besmrtnim Hristom.

Besmrtnost se vernima daje prilikom vaskrsenja m slavnog Hristovog drugog dolaska. Verni

e ustati u neraspadljivom ili besmrtnom telu, aeraivu raspadljivom ili smrtnom. Prveeka nagrada,
ve ni ivot, a druge sud i vena kazna, a to je unistenje ili druga smrt.

Sto se tie nauke o sudbini nepokajanih gre3nika, Irenejeemje je biblijsko uenje. To uenje
je potpuno suprotno Tertulijanovom i Avgustinovokpje e postati sluben stav Rimske crkve.
Tertulijan i Avgustin, budu da veruju da ovek ima uroenu besmrtnost, i da i gresni vaskrsavaju u
besmrtnom telu, dosuju im ve no mu enje u paklu, dok Irenej, nasuprot tome, &stila samo pravedni
ustaju besmrtni, dok greSnikeka druga smrt.

Sta Irenej misli kad upotrebljava izraz »druga sfdn taj izraz poistoveje s izrazom »pakao,
»jezero ognjeno, »vai oganj«.

Izraz »veni (aionion) oganj«, »jezero ognjeno« ili »pakaoka e isto, i ova su mesta
pripremljena za sve otpale - za demone i nepokagaeénike. »| smrt i pakao beni biSe u jezero
ognjeno. | ovo je druga smrt.« (Otkrivenje 20,14)

Neki su tvrdili da Irenej kad spominje izraz »@e(aionion) oganj« misli na vao mu enje, a ne
na unistenje. Irenej sistematski podvlato mnogi ne uviaju ili ne ele da shvate, da vea kazna ne
znai isto Sto i veno ka njavanje. Prva smrt, posledica Adamovog pest liSila je oveka ivota za
izvesno vreme, jer svi moramo umreti. Midm, druga smrt liSava greSnika weg ivota, i zato je to
ve na smrt. GreSnicie jednom zajedno ssvojim gresima biti uniSteni, ne viSe postojati. Svemire
opet biti ist. Ne e postojati dualizam - dobro i zlo.

Irenejevo uenje je suprotno i Origenovomenju. Origen je pretvorio pakao u »velikistiliSte«

u kome e se sve duSe istiti i zatim doi u Nebo. Irenej ne smatra oganj pakla sredstvoi enja ve
sredstvom kazne, sa yem posledicom, a to je smrt, propast, uniStenjestanak postojanja. Irenej
smatra dae ve ni oganj spaliti gre3nike kao Sto su nekada b#iljgmi Nadav i Avijud, Aronovi sinovi.

Na osnovu iznetoga zakljuiemo da je Irenej bio najodlniji pobornik nauke o uslovnoj
besmrtnosti. On se dosledno dr ao biblijskognja 0 oveku, o njegovom poreklu, prirodi i sudbini.
Smatrao je da je vai ivot Hristov dar vernima, jer su oni u stalnegzi s Njime, koji je Izvor ivota.
Verni e primiti besmrtnost u dan vaskrsenja.

Sto se tie ve ne sudbine nepokajanih, Irenej ne veruje i neda e se oni veno muiti u ognju
pakla, niti da e se u ognju pakla wstiti i na kraju spasiti. On i da nepokajane greSnikeka vena
kazna, a to je druga smrt.

ATENAGORA - PRVI ZASTUPNIK U ENJA O BESMRTNOSTI DUSE
ME U HRIS ANSKIM APOLOGETIMA

Po evsi sAtenagorom (127-190 n.e) pojavljuje se me hri§ anskim apologetima novi pogled na
ovekovu prirodu i sudbinu - @nje o uroenoj besmrtnosti duSe. Toanje naroito e razviti Tertulijan
iz Kartage (umro oko 240), koje ga povezati s naukom o beskrajnom emju zlih u ognjenom paklu.




Me u predstavnicima hri&inske misli iz poetkatre eg stolea mo emo razabratiri razli ita
pogleda naovekovu prirodu i sudbinu. Tu swaprvom mestu, kao najstariji pravac, zastupnici eaok
uslovnoj besmrtnosti. Ovde spadappostolski oci, apologeti Justin Martir, Tacijan, Teofil
Antiohijski, Melito Sardski, Polikrat Efeski i Irenej i hri§ anski pisciNovacijani Arnob.

Zastupnici drugog pravca ili druge Skole Atenagora i Tertulijan. Oni u e da ovek poseduje
neumrlu duSu, i dae se greSnici zbog svojih greha rtuu ve nom paklu. Ovaj pogled odraz je
Platonovog uenja i on e postati dominantni stav Crkve, potiskujave viSe biblijsku nauku o uslovnoj
besmrtnosti.

U tre i pravac ili u treu Skolu spadaju oni koji zastupaju nauku o univedarestauraciji ili
obnovi. Oni ue da e se na kraju, nakon Sto budu%oeni »tajanstvenim ognjem, svi spasiti, pa i sam

avo. Zaetnik ovog uenja je Origen, a nje govi sledbenici Buzebije Cezarejski, Bazil Cezarejski,
Grgur iz Nise, i dr.

Atenagora je prvi uveo crkvu @nje o besmrtnos ti duse.

U ovom i u sledeem poglavlju pozabavemo se glavnim predstavnicima drugog teoloskog
pravca, a zatimemo govoriti o Origenu kao glavnhom predstavnikenja o sveopstoj restauraciji ili
sveopStem spaseniju.

Atenagora se rodio u Atini. Dobro je poznavaokgr nauku, a osobito Platonovu filozofiju.
Prihvativsi hriSansku veru, postao jeitelj vere, katiheta, u Aleksandriji.

Atenagora je napisao dva dekpologiju ili Odbranu (oko 177) i traktat Ovaskrsenju (oko
187).

U svojoj Apologiji, upuenoj caru Marku Aureliju i njegovom sinu Komodu,baduje tri la ne
optu be neznabo aca protiv hridna: da su hri&ni kanibali (da na svojim sastancima jedu decijui p
njihovu krv), da su ateisti i nemoralni. Atenaggeane samo pobijao ove optu be vge nastojao da
poka e da su hrig&nstvo i platonizam u osnovi saglasni i da je lann&tvo ve prihvatilo najva nije
elemente Platonove filozofije.

Atenagora sebe smatra haginom i filozofom. U svojoj Apologiji (Odbrani) footvoreno ne
zastupa koncept o urenoj besmrtnosti. No u trideset i prvom poglavljegove Odbrane nalazi se
njegova prva izjava o ivotu posle smrti onih kdg e Bogu i koji nastoje da budu bez mane i
besprekorni. Posto je izjavio da je Bogu sve pazndbdaje. »Uvereni smo kada budemo oslebo
sadadnjeg ivota, daemo iveti boljim ivotom, boljim od sadadnjega ota, hebeskim, a ne zemaljskim,
buduida emo biti blizu Boga, s Bogom, osloteni svih promena ili stradanja u du8i.«

Govorei o sudbini greSnika, Atenagora ka e da greSnigka oganj. Zatim dodaje: »Jer nas Bog
nije nainio kao ovce ili stoku, kao neki nusprodukt, darbd morali poginuti ili biti unisteni*Sudbina
grednika je gora od unistenja.

U trideset i Sestom poglavlju svoje Odbrane izjgeljda e naSa tela prilikom vaskrsenja biti opet
rekonstruisana. Nasuprot onima koji tvrde da spa@danjem tela propada i duSa, i da nema vaskrsenja,
Atenagora veruje u vaskrsenje tela i izjavljuje ddelo biti ka njeno zajedno s duSom.

Pitanje ovekove prirode i sudbine, dotaknuto u Odbrani,nAtgra je opSirnije izneo u svom
spisuVaskrsenje mrtvih.




Njegova je teza da je Bog stvorioveka da ivi. Boji je cilj bio, tvrdi Atenagoraga ovek ivi,

a Bo ja vrhovna namera se ne mo e osujetiti. Nemeagje, uporno nastoji Atenagora, davek ne ivi.
Zato svi ljudi morajuiveti ve no, dobri i zli, sreni i bedni.

Atenagorina tvrdnja dae svi ljudi ve no iveti po iva na pretpostavki da je Bog stvorio oveka
besmrtnim. Za tu tvrdnju ne navodi nikakav biblijski dokazk ne spominje ni Hristovo vaskrsenje kao
jamstvo naSeg vaskrsenja.

ovek se, prema Atenagorinomamju sastoji od duSe i tela. Oboje moraju biti sjgohi da bi
ovek iveo. Prilikom smrti telo se raspada. Staizjme u smrti i vaskrsenja slho je besvesnom stanju
oveka za vreme spavanja. Tek se vaskrsenjem nasiaot.

O vaskrsenju ovako piSe: »Ista sila mo e ponovdaimig ono Sto je razjedinjeno, podiono 5to
je oboreno, obnoviti i pozvati mrtve u ivot, a paslljivo preobraziti u neraspadljivé.«

Atenagora uporaije stanje mrtvih sa shom, nazivdjbesvestan san »bratom smrti«.

»Oni koji su mrtvi i koji spavaju podvrgnuti su siom stanju, barem Sto seditiSine i odsutnosti
svesti o proslome i sadasnjem, ili 0 samom posjjesvom ivotu.<

Vaskrsenje je potrebno da lvek primio nagradu ili kaznu za ivot koji je varu zemaljskom
ivotu. Ako bi se sa smiu sve ugasilo, loghi rezultat takvog tenja vodio bi ateizmu; i ako bi samo dusa
bila besmrtna, tada sud ne bi bio prave%lan.

Atenagora pripisuje besmrtnost i dobrima i zlimgedni i drugi e se vaskrsenjem odenuti
neraspadljivodu, 5to je u suprotnosti s enjem apostola Pavla koji ka e da samo mrtvi pravedni ustati
u novom, neraspadljivom telu (1. Koremima 15,42-44; Rimljanima 2,6-8).

Platon smatra telo zaprekom, zatvorom i prokletstwa duSu. On odbacuje telo kad dusa umre.
Ali Atenagora kao hrig&nin u svom razmisljanju dodaje nesto novo. Zaajedelo zaista va anovekov
deo. Telo, prvobitno stvoreno da bude besmrtnotapmge Adamovim grehom smrtno. Ali Atenagora
smatra dae prilikom vaskrsenja sva tela - zlih i pravedniprimiti svoju prvobitnu besmrtnost. Paviov
opis vaskrsenja pravednih, slavna promena i besstrikoja se daje pravednima da bi ih osposobila za
ve ni ivot, primenjuje se sada, po Atenagori, da efii¥askrsenje nepravedrih.

»Smrtno telo«, piSe Atenagora, »mora se odenutntiesSu i neraspadljivods da bi moglo
podneti veni bol.&

Atenagora ne govori 0 veim mukama zlih u ognjenom pakiu. O tome uiti Tertulijan i
kasnije Avgustin. On take ne ui da e zli kad okaju svoje grehe i kad saste biti spaseni i u ivati
ve no blaenstvo s pravednima. Twe nauku zastupati Origen i kasnije njegovi slediierituzebije
Cezarejski, Bazil Cezarejski i dr.

Atenagora je Platonov sledbenik Sto se thauke o besmrtnosti duSe s tom razlikom Sto Rlato
smatra dusu zarobljenom od strane tela, koje smropada, dok duSa dalje ivi. Atenagora, migm,
smatra da ovek, kao Bo je stvorenje, postoji samo dok su dusalo sjedinjeni. Posto je Bog stvorio

oveka da ivi, onda mora i telo da vaskrsne, i talpet doe do sjedinjenja duSe i tela. To je glavno
Atenagorino uenje.

TERTULIJAN - PROPOVEDNIK NAUKE O VE  NIM MUKAMA ZLIH

U tre em stoleu Kartaga postaje centar hiaa severne Afrike. Tu je najverovatnije prevedena
prva Biblija na latinski jezik - Vetus Latina (stdatinski prevod). Ovde je nastala prva hafska
literatura na latinskom jeziku. Tu je najprekjfjezik bio zamenjen latinskim.

Tertulijan i Kiprijan su najistaknutiji predstavnici severne Afrike u &m stoleu. Oni su
ujedno prvi veliki hrisanski pisci koji su pisali latinskim jezikom.

Tertulijan (160-240), obdaren sjajnim umom, rodio se u Kartadjineznabo &kih roditelja.
Svrsio je prava u Rimu. Vrativsi se u Karatagu kadje bilo oko 40 godina, prihvatio je hréhsku veru,
privu en hrabro&u mu enika i svetim ivotom hriSana.

Tertulijan je bio prvo verodutelj, zatim sveStenik i najzad biskup crkve u Kait Bio je
najplodniji pisac svoga vremena i smatra se oseivei ocem latinske teologije.

Tertulijan je autor veeg broja apologetskih, teoloskih, polekih i asketskih dela, pisanih vien
delom na latinskom jeziku. Bio je neustrasiv bopactiv neznaboStva, jevrejstva i jeretika. Uvekoje
anga ovan u borbi.

Nekoliko godina posto je postao svesStenik, Tedulije priSao montaniskom pokretu. To je
u inio zbog labavosti discipline u Rimskoj crkvi. Manisti su nastojali da obnove apostolsko




hri§ anstvo. Ostuivali su pijanstvo, deranje i razvrat. Prepoiali su celibat kao reformu i reakciju na
nemoral u velikoj crkvi. Oekivali su izlivanje Svetoga Duha i skori kraj svet

U svom deluApologetika (Odbrana vere), napisanom oko 197. godine i eapam rimskim
vlastima, on tvrdi da su hrigni dobri graani, koji odbijaju da obo avaju cara zato Sto sunmieisti. U
polemi kom spisu De preasciptione hereticorum (Protivdwiaraca) istie katoli ki princip o tradiciji i
autoritetu Crkve, pore jereticima pravo da tuma Pismo smatrajiida je Pismo vlasniStvo Crkve i da ga
samo ona mo e i ispravno tuma.

Razmotrimo malo bli e dva njegova @nja koja se odnose navekovu prirodu i venu sudbinu -

u enje o dusSi i o venim mukama zlih.

Tertulijan je izgleda prvi formulisao nauku o »m&ganizmu« - uenje da duSa deteta, prilikom
ro enja, proistie iz duse ceve, a da se ne stvara tek prignju tela. Za njega je du3a izrazito rath od
tela, i ona je besmrtna. Tertulijan je prvi tvrdia e mu enje zlih biti veno, kao Sto e i srea spasenih
biti ve na.

U svome delu De Anima (O dusi) iznosi svoje pogledsoreklu, prirodi i sudbini ljudske dusSe.
U i da duSa ima neku vrstu tela, ne pokusavaja to Pismom doka e. Delo De Resurrectione Céthe
vaskrsenju tela) pisano je protiv jeretika koji groricali vaskrsenje tela. U tom delu najsnanig s
izra ava Tertuljanovo shvatanje o besmrtnosti duge ve nim mukama zlih. Tu on nastavlja misao
Platona i svog prethodnika apologete Atenagore.

Na emu temelji Tertulijan svoje enje o besmrtnosti duse i vem mukama zlih?

Tertulijan se pre svega poziva na Platona, a rigiblgu. »Nesto je poznato samo po sebi. Mnogi,
na primer, veruju u besmrtnost duse, svi verujuirda Boga. Ja, dakle, mogu upotrebiti Platonovo
misljenje. On ka e: 'Sve su du$e besmrtrie".«

Ipak Tertulijan odbacuje Platonovoanje o preegzistenciji duse — to jesenje da su duSe
nero ene i nestvorene, i da prema tome postoje odosti.

Tertulijan ui da su du3e stvorene supstance koje imajuetat u vremenu. »Jer kad mi
priznajemo da je duSa proizasla iz Bo jeg duhagtinj pripisujemo poetak. To Platon ne priznaje dusi,
jer on ka e da je dua nerena i nenanjena.<

Posto je duSa jednom rena i stvorena, ona sada poseduje ivot koga véSmo e biti lisena, u
Tertulijan. DuSa viSe ne mo e umreti ilie postojati. To va i za duSe pravedne i zle, spas@suene.

Tertulijan propoveda v&o mu enje zlih u mistinom ognju.

Tertulijan se poziva na 1. Mojsijevu 2,7. kao n&aloo besmrtnosti duse. Ovaj tekst glasi: »l
stvori Gospod Bogoveka od praha zemaljskoga i dunu mu u nos duktnivioposta ovek dusa iva.«
Tekst ne ka e da je Bog udahnuoveku »besmrtnu dudu«, venu je udahnuo »dah ivota, pa je tako

ovek postao dusa iva ili ivo bie. Tertulijan misli da se iza izraza » iva duSaijekbesmrtnost, ali ne
prime uje da Biblija izraz » iva duSa« primenjuje i naanstvorenja (1. Mojsijeva 1,20.21).

Govorei o dusi, Tertulijan daje o njoj slede neobinu definiciju: »Mi dakle smatramo da duSa
proisti e iz Bo jeg daha, da je besmrtna, da ima telo,kplula je jednostavna po supstanci, da je po svojoj
prirodi razumna, da mo e razvijati svoje maa razliite naine, da je slobodna u svom odianju,
podlog’na promenama, obdarena instinktom predasi@ i da se razvila iz jedne prvobitno stvorene
duse.«




Napor da sjedini ljudsku filozofiju s bo anskomirstm odveo je Tertulijana u beznadnu zbrku.
Po njemu, dusa je nalik na Boga, ali je u isto wendlo na promenama kao i svako drugo vremensko
stvorenje. Ipak, ovek ima besmrtnost nalik na Boga i u neku rukugam deo bo anske supstance, tvrdi
Tertulijan?

Da bi dokazao da je duSa besmrtna i telesna, Tjartuse poziva i na svedanstvo jedne
montanistike proroice iju viziju doslovno citira. O toj viziji ovako piSe»Posto se narod posle svete
slu be raziSao, ona nam je pasila Sta joj je bilo pokazano u nju. 'lzmeu ostaloga’, rekla je ona,
'‘pokazana mi je duSa u telesnom obliku, i u onotoears je bilo pokazano, bio je duh. To nije biloSte
prazno, ve nesto Sto bi se rukom moglo uhvatiti, neSto prazir eteri ke boje; neSto potpuno nalik na
ljudsko bi e'.€

To je Tertulijanovo shvatanje o dusi i temelji rgika po iva to shvatanje.

Tertulijanovo uenje o venim mukama grednika u paklu temelji se na dvemezdilskim
pretpostavkama: na Platonovoj ideji o besmrtnog§iedi na paganskoj ideji o takozvanom »tajnom« ili
»bo anskom« ognju, ognju koji vao gori, ali ne spaljuje svoje rtve, véh obnavlja.

Ovim dvema pretpostavkama Tertulijan dodaje i nabdijske tekstove kojima izvie smisao da
bi podupro svoje glediste.

Tako, na primer, govori nepropadljivosti zlih u paklu. Me utim, Biblija izraz »neraspadljivost«
ili »nepropadljivost« upotrebljava samo u vezi gasenima. Apostol Pavle upotrebljava taj izraz kad
govori o vaskrsenju pravednih (1. Koramima 15,42-44.50.52.53-54) i kad duhovnu trku hn#a
upore uje s trkom olimpijskih trkaa:

»Svaki pak koji se bori od svega se uzdrava: oakld da dobijuraspadljiv venac, a mi
neraspadljiv.« (1. Korin anima 9,25)

| apostol Petar govori sneuveloj«i »neraspadljivoj« bastini koja seuva na nebesima za verne
(1. Petrova 1,4). Tu baStinu Bog dati kao dar onima koji su »preemi ne od semena koje truhne, nego
od onog koje ne truhne, lj@ ivoga Boga, koja ostaje doveka« (1. Petrova3].,2

Tertulijan tako e pogresno primenjuje izrabesmrtan«na zle, dok Biblija taj izraz upotrebljava
jedino u vezi s Bogom (1. Timotiju 6,16) i sswvetima koji e seprilikom vaskrsenja »obu i« u
besmrtnost,tj. koji e tek prilikom vaskrsenja primiti besmrtnost (1.rilkoanima 15,53).

Tertulijan takoe citira Isusove ré: »| ne bojte se onih koji ubijaju telo, a duSumegu ubiti;
nego se bojte onoga koji mo e i dusu i telo pogulbpakiu.« (Matej 10,28)

Ovaj tekst jasno u da e telo i dua zlih biti unisteni i dae prestati da postoje. Tertulijan ne
prihvata ovo glediste. On uda »ubiti«, »pogubiti« u paklu nije kazna i zatoatra da ovi izrazi zne
nesto drugo: »smrt« znia»ve na beda«, a »ubiti« ili »unistiti, »v&0 ubijanje« i »veno mu enjex.

Tertulijan je razmisljao na sledena in: Prestanak ivota za onoga koji bi mogao we postojati
nije kazna! Tertulijan razlikuje »unistenje« od »kazn&atrajui da unistenje nije kazna. On smatra da
»biti ubijen«, »biti uniSten«, »biti spaljerrije kazna. Biti liSen venog ivota Tertulijan ne smatra
kaznom, zato je bio primoran da menja jasni smiRiama - smrt je proglasio » ivotom u veoj bedi«, a
unidtenje »venim mu enjem, venim ubijanjem<

Tertulijan je znao da pojedine feu Bibliji koje prikazuju kaznu greSnika imaju @leno i
doslovno znaenje. Ali zbog svoje teorije 0 veom muenju zlih Tertulijan te ra nije mogao da upotrebi
u doslovhom, pravom znanju. Zato im je promenio smisao da bi poduprig@oyepogled. Ali, naravno,
svaka teorija koja iziskuje takvo menjanje jezilariisla Biblije oigledno je nebiblijskd.

Kazali smo da se Tertulijanova koncepcija oni;m mukama zlih temelji na dva shvatanja: na
Platonovoj ideji o besmrtnosti duSe i na neznabkogaideji 0 »tajnom« ili »bo anskom ognju«, kojako
saie, ne spaljuje, ve »obnavljax, nanovo stvafa.

Tertulijan piSe da su zli »odreni na kaznu venog ognja, koji po samoj svojoj prirodi
neposredno slu i njihovoj neraspadljivosti. Filozsti upoznati, kao i mi, o razlici koja postoji izme
obi nog ognja i tajnog ognja. Olan oganj po svojoj nameni veoma se razlikuje odaogrimenjenog u
bo anskoj kazni, jer taj »tajni oganj ne spaljujeodsto sa i e, ve dok sa i e, u isto vreme i obnavlja.

Tertulijan opisuje vene muke ostenih u svom spisu De Spectaculis (PriZ8r)[aj opis
nadmasuje opis pakla svih njegovih prethodnikan®mpokazuje nimalo sa aljenja prema patnicima koji
se mue milionima godina, a da se nimalo ne pribli avépaju svoje agonije. Najgore je to Sto dni
Boga autorom tih patnji. Ovo u asno shvatanje pevBoga ljubavi u okrutnog mitelja koga e ve no
proklinjati njegove bezbrojne rtve. To nije drugego manihejski dualizam - vea koegzistencija dobra
i zla. Ako bi to bila istina, onda bi sa aljenjeas, strah i bol iskljuivali svako nebesko be, jer bi greh
bio ovekoveen!!




Biblija jasno ui da je »plata za greh smrt, a dar Boji je ivot ve ni u Hristu Isusu«.
(Rimljanima 6,23) Tertulijanovo @nje o venim mukama zlih u paklu pored sve svoje okrutnosti
nelogi nosti, prokrilo je sebi put u Katoliku crkvu i do danas se kao dogma odr alo u njoj.

KLEMENT ALEKSANDRIJSKI | ORIGEN -ZASTUPNICI NAUKEO  OPSTOJ OBNOVI

Klement Aleksandrijski (150-220) roen je od nehrid@anskih roditelja, verovatno u Atini ili
Aleksandriji. Postavsi hri&nin, Klement je putovao po Goj, Italiji, Palestini, Egiptu i Istoku tra e
istinu kod najslavnijih utelja svoga vremena.

Vrativsi se u Egipat, u Aleksandriju, doSao je ptidaj Pantena, ttelja katihetske Skole u tom
gradu. Tu je Klement postavljen za prezvitera inzge nasledio Pantena kao direktor katihetske eSkol
(oko 190).

U Aleksandriji je Klement napisao svoja glavna detekojima je postao slavan, a to Saveti
neznaboScima(Protrepticus))nstruktor (Paedagogus)$tromata ili Miscellanies (grka re koja znai

ilim ili skup raznolikih stvari).

Sto se tie u enja o ovekovoj prirodi i sudbini napominjemo da u svojiamijim delima Klement
ne govori o dusi kao besmrtnom delweka. To je u to vreme bilo gno$to i platonisti ko glediste. Al
u svojim poslednjim spisima, naito u Stromatama, U da je duSa besmrtna iak priprema put
Origenovom restitucionizmu, enju da e na kraju sve duSe biti spasersik i demoni.

Klement Aleksandrijski je prvi uo da je sve ka njavanje nhamenjeno dusi kao lekjers da se
obnovi i ozdravi. Bog ga upotrebljava, ka e on,rdéormiSe i oisti ljude posle smrti kad duSa, odvojena
od tela, nije viSe spravana telom. Kao potvrdu za to navodi Klement ReitzeeStaj da je Hristos otiSao
i doslovno propovedao duhovima u tamnici (1. Petr8y19.20). Tako je koncept o paklu promenjen u
ogromno istiliSte, u kome zlo biva unisteno, a gresSnikSoen i obnovljen. Greh je izbrisan, ali gresnik
sauvan. To i$ enje duSe vrsi takozvani »ignis sapiens« (mudrnpg® tom ognju Klement piSe: »Mi
ka emo da oganj ne posvwgie telo, ve gresne duse; ne mislimo na adoi oganj koji sve pro dire, vena
oganj mudrosti, koji pro ima dusu koja prolazi kroz ogan.«

Klement je shvatio dae zlo jednom biti uniSteno, ali nije shvatio da Biblijaidla e i nepokajani
gresnici zajedno sa sotonom kao umiGom zla biti jednog dana uniSteni. O tome svedarorok
Malahija: »Jer, gle, ide dan, koji gori kao pé svi e ponositi i svi koji rade bezbo no biti strnjika,
upali e ih dan koji ide, veli Gospod nad vojskama, ienen ostaviti ni korena ni grane.« (Malahija 4,1)

Posle suda nepokajani greSniebbaeni u jezero ognjeno gde ileka druga smrt. »I more dade
svoje mrtvace, i smrt i pakao dadoSe svoje mrtviesed primisSe po delima svojima. | smrt i pakaodra
biSe u jezero ognjeno. | ovo je druga smrt. | konsenae napisan u knjizi ivota, b&n bi u jezero
ognjeno.« (Otkrivenje 20,13-15)

Nasuprot ovoj jasnoj biblijskoj nauci dae jednom biti uniSteno zlo i nepokajani gresnici,
Klement ui da e zlo biti unisteno, ali gre3nici spaseni. Te@nje naziva se restauracijanizam ili opsta
obnova, a u gkom jeziku se za ovaj pojam upotrebljava izraz xsapastasis«. Zapeto u Klementovim
delima, ovo uenje dalje je razvi®@rigen.

Prema Harnaku, Klement je izvrSio ogroman uticahrid ansku crkvu svoga vremena. On je u
svoja uenja uvodio sve viSe elemenata iz Platonove filigeokoji su bili suprotni biblijskoj nauci, ali
koji su postepeno postali sastavni deo crkven@mja.

Origen (185—254), uenik i naslednik Klementov, bio je bez sumnje najyésac stare Crkve.
Filozof, teolog, apologeta, moralist, sjedinio jeunjoj li nosti sve talente uma, srca i duse,

Origen je najplodniji hrisanski pisac. Njegovo najznamenitije deloHeksapla. To je kriti ki
tekst Staroga zaveta poem u Sest kolona. U prvoj koloni je jevrejski tegigan jevrejskim pismom. U
drugoj jevrejski tekst pisan ddm pismom, u treoj se nalazi Akvilin grki prevod, u etvrtoj Simahov
gr ki prevod, u petoj tekst Septuaginta, a u Sestod®deionov grki prevod. Od ostalih dela veoma su
zna ajna De Principiis (O principima) i apologetskisfontra Celsum (Protiv Celza).

Dva osnovna enja Origenova bila su anje o preegzistenciji duse i 0 univerzalnom spgasen
svih dusa.

Origen ui o preegzistenciji duSe i grehominjenim u jednom ranijem ivotu objasSnjava zla
kojima su ljudi podvrgnuti.

On odbacuje wenje o venim mukama zlih u paklu koje se preko Tertulijaragio uvlaiti u
Crkvu. Po njegovom nju ka njavanje se sastoji u tome Swoganj gehene (tajni oganj, gri a savesti)




o istiti duSu od greha i pripremiti je za v bla enstvo. On u o opstoj restituciji ili obnovi; ui da e se
spasiti sve dude, pa i demoni.

Zadr imo se malo bli e na ovom njegovomenju, ali pre da napomenemo da je Origen poznat i
po tome Sto je primenio alegoku metodu u tumaeniju Biblije. Prema Origenu, Bibliju mo emo tunit
na tri naina, budui da ona mo e imati tri smisla: doslovni, moralndilhovni. Po njegovom misljenju,
doslovni smisao nije pravi ili istinski. Moralnii iublji smisao, mistiki smisao, odnosi se na moralnu
materiju i verski ivot na ovoj Zemlji. Duhovni sis&o tie se nebeskog ivota, ivota u svetu koji treba
tek da doe.

Origen nije poricao da Pismoiw vaskrsenju, o Inom drugom Hristovom dolasku i milenijumu,
ako se ono uzme doslovno. Ali, prema Origenu, ay® pravi, unutrasnji smisao Biblije. Sve ovo treba
shvatiti u prenesenom smislu, duhovno. Tako je @rignogao dati preneseni smisao svakom tekstuii lisi
Bibliju sve njene sile i va nosf.

Kazali smo da su dva glavna Origenovanja bila uenje o preegzistenciji duSe ianje o opstoj
obnovi.

Bez preegzistencije duse Origen nije mogao objasadbraniti sadasSnje stanje u svetu i dovesti
to stanje u sklad sa svojim shvatanjem Bo je pravii®ez opSte restauracije nije mogaoimasenje za
svoj sistem koji je smatrao da je u skladu s Bo joravdom i miloSu.

Evo Sta Origen u o duSi i njenoj preegzistenciji. Origen odvge ljude kao »duSe koje su
zatvorene u telakPo Origenu dusa je stvorena da ivi i ne mo e paisia postoji. Dusa je »besmrtna« i
»nepropadljiva« ili »neunistiva«. Ona je bo anskeque.

»Du8a nad kojom Bog vodi providencijalnu brigu gsimrtna; i, budu da je besmrtna i vea,
nije zauvek iskljuena iz spasenja, iako se to prividnimi. Ovo spasenje je odlo eno za pogodnije
vreme.«

»Jer Bog postupa sa duSama ne samo imajwidu ovaj kratki sadasnji ivot, koji obuhvata
Sezdeset ili vise godina, val odnosu na vei period, na vreme koje ne prestati. On se brine nad
duSama koje su besmrtne, kao Sto je sarmarvé besmrtan. Jer on je stvoriovekovu razumnu prirodu,
koju je nainio po svom obliju, nepropadljivu; i zato duSa koja je besmrtng sklju ena kratkoom
sadasnjega ivota od bo anskog leka i ozdravljedja.

Insistiraju i da je dusa vena i besmrtna kao i sam Bog, Origen ne navodilogovoj tvrdnji ni
jedan biblijski tekst. To nije ni mogao, jer Bilaip i suprotno. Ona u da je jedino Bog besmrtan i van.
On je »car nad carevima i gospodar nad gospodaHimja,sam ima besmrtnost« (1. Timotiju 6,15.16).
»A caru venome, neraspadljivome, koji se ne vidi, jedinomenmudrome Boguast i slava vavek veka.«
(1. Timotiju 1,17)

Svoju nauku o preegzistenciji i besmrtnosti dugoye Origen od filozofa Platona.

Od Platona je Origen uzeo i ideju o obnovi ili eastciji greSnih dusa. Kod Platona je i Tertulijan
nasao i prihvatio ideju o vaim mukama zlih u paklu. Platon je zastupao obdguzg U svom
Tartaru Platon je dao prototip Tertulijanovog pal#di Platon je ograniio svoju beskrajnu muku zlih
samo na »nekolicinu« »neizigih« greSnika. On je smatrao da je W& »popravljivih«, »izleivih«. Za
tu ve inu pripremljeno je istiliSte, jezero bede, u kojee i i ve ina duSa i iz kojegae posle perioda
stradanja biti oslob@ne i obnovljene. ak u tartaru, koji je predven za neizleve, neki e se oistiti i
izi iiz njega kada budu potpunoi® eni.

Na taj nain Platonova filozofija nametnula je dve ideje: {hdijanovo u enje o venom muenju
zlih u paklu i Origenovo enje o konanom spasenju svih greSnika, ukljju ii sotonu.

Oba ova zastranjivanja proistekla su iz odbaciv@gaih biblijskih istina. Oba su rezultat uticaja
neznabo ake filozofije.

»Zgra avaju a slika o Bogu koju je nacrtao Tertulijan sa svojpigstulatom o venom muenju
zlih, stvorila je razumljivo osanje odbijanja. Kao rezultat ove reakcijefvrt stolea kasnije javija se
Origen da to uenje suzbije sa svojom protivteorijom o sveop&stauraciji ili obnovi. Dok je Tertulijan
odredio nepokajanom greSniku w® muenje u paklu, Origen je sada pakao pretvorio u rogm

istiliSte u kome e se greSnici astiti, pa i demoni, i na krajue svi biti spaseni i u ivae ve nu radost u
Bo joj prisutnosti.»

Kako je Origen do3ao do ideje o wem spasenju svih greSnika?

On je tvrdio da mali broj »neizlevih« ili »nepopravljivin« kojima Platon dosuje ve ne muke u
tartaru, nisu, u stvari, »neizigi« i »nepopravljivic. Tako je neznabo ka filozofija zapravo snabdela
Origena idejom o opStoj obnovi ili spasenju svibdnika. Ali kao hriSanski uitelj morao je da doka e
da je to i biblijska nauka. Matim, Biblija jasno ui da e zli biti unidteni, njih eka druga smrt; samo
pravedni e naslediti besmrtnost (Jezekilj 18,21-23.30-3Xri@¢nje 20,12—15). Da bi jasno otklonio




zna enje biblijskih izraza »umreti«, »unistiti«, kojimBiblija opisuje sudbinu nepokajanih gresnika,
Origen tim izrazima daje preneseno, alegorijsko enge. Kao 5to smo veranije spomenuli, Origen je
smatrao da doslovno tunenje Biblije nije ispravno, veda je ispravno jedino alegorijsko ili migtio
tuma enje. Kad Biblija spominje dae gre3nik biti unisten ili dae zbog greha umreti, Origen izer
biblijski smisao tvrdei da se ova opomena odnosi na grednikov greh.

Cilj vatre pakla, smatrao je Origen, je da uni$ii. Zlo je gorivo za pakao. Gnev Bo je osvete,
u io je Origen, je za @S enje duse. On se primenjuje vatrom sa ciljem »ecgl«. Pakao gori dok zlo ne
izgori. Proces koji unidtava zlo je procedd$»enja« gresSnika koji u toku njegovog trajanja pastaje
sli niji Bogu po ijem je obliju bio u poetku stvoren, ali je to oblie bilo izbrisano. Kad je proces
dovrsen, on zauzima svoje mesto ungg slavi.

Origenovo uenje vodi udnim i neobinim zaklju cima. Sudbina greSnika u Bibliji upoena je s
plevom koju raznosi vetar; s kukoljem koji se sa;i s nerodnom lozom koja se odseca i spaljuje;
bezvrednim ribama koje se odbacuju; sdm koja je sazidana na pesku i kogsigurno pasti. Prema
Origenu, oganj ne spaliti kukolj, ve e ga na neki tajanstveni ria pretvoriti u pSenicu; nerodna loza
bi e tajanstvenim ognjem pretvorena u rodnu; bezvretheepostae vredne, a kua koja se porusila jer je
bila sazidana na pesku, opetse podii iz svojih rudevina i staj& zauveK. To su apsurdni zaklj@gi koji
se mogu izvesti iz Origenovogenja o tajanstvenom ognju koji spaljuje zlo, a giles pretvara u sveca.

| Tertulijanov pakao i Origenov »tajanstveni ogasj« podjednako la ni, fantastii i kobni za
pravu hriSansku veru, iako na suprotan ima Jedan preti onim 5to Bog nije nikada dosudiagd
obe ava ono Sto Bog nije nikada potvrdio. Oboje je pddako la no.

Origen je smelo uo o duhovnom a$ enju svih grednika,iS enje ognjem line savesti. Tako je
ostavio po strani Hrista i Njegovu ulogu u spasenjeka. Origenovo @5 enje je proces sama8 enja,
spasenja svojim ispaStanjem, an&aenje Hristovom krvlju, Njegovom rtvom i posredoyam za nas u
nebeskom Svetistu.

Origen je ne samo pogresSno prikazaweka i njegovu sudbinu, vge svojim alegorijskim i
misti nim tumaenjem izvrnuo pravi smisao svih va nih biblijskiktina. Tako, npr., Bibdija uda e
Hristos po drugi put do u sili i slavi, vidljiv svakom oku, na nebeskinblacima. Origen u da Hristos
»svaki dan« dolazi na »prokom oblaku« svakom verniku. On upouge s decom one Kkoji naivno
smatraju dae Hristos doi li no i vidljivo.

Tako je Origen lokalizovao i individualizovao i Hijpku nauku o kraju sveta. Po Origenu kad
Hristos u e u dusu, tada za nju nastaje svrSetak sveta gaejt izgubio vlast nad dusom.

Origen je odbacio i doslovno vaskrsenje vernih évirdla ovek vaskrsava kad ga Hristov Duh
podigne u novi ivot.

Nema takorei nijedne biblijske istine kojoj Origen nije promensmisao svojim fantastim i
alegorijskim tumaenjem. Zato istoriar Milner s pravom ka e: »Ni jedanovek nije naneo Hristovoj
crkvi viSe Stete od Origena koji je uveo svoj shi sistem fantastnog tumaenja kojim je kroz mnoga
stole a zamraio svetlost Biblije.&

Origenova nauka o opstoj restauraciji i spaeeniji gkeSnika zadobila je znatan broj pristalica,
naro ito na istoku. Meu ove spadaju Gregorije Taumaturg, biskup u Nowegdteji, istoriar Euzebije
Cezarejski, Bazil Cezarejski, Grgur iz Nise, Diodarski, Teodor iz Mopsuestije, i dr.

Me utim, Tertulijanovo uenje o venim mukama zlih u paklu, poduprto naito Avgustinovim
u enjem i njegovim uticajem, postalo je u srednjerkuvdominantno. Tek u vreme reformacije i kasnije
po inju se opet javljati zastupnici istinske biblijskauke o uslovljenoj besmrtnosti.

AVGUSTINOV UTICAJ OSIGURAVA PREVLAST NAUKE O
URO ENOJBESMRTNOSTI LJUDSKE DUSE

U istoriji afri ke crkve, gde u trem stoleu zauzimaju vidno mesto Tertulijan i Kiprijan, u
etvrtom stoleu se ovde pojavljuje najslavniji itelj latinske crkve Avgustin.

Avgustin (Aurelisu Augustinus; 354-430) rodio se u Tagakthj Kartage. Otac mu je bio
neznabo ac, a majka pobo na hréhka. Ona se trudila da svog sina vaspita u vériy po etku nije
videla od svog truda mnogo uspeha. ZavrSivsi Skeoi/u Madauri i Kartagi, postao je profesor rddri
Predavao je u Kartagi, Rimu i Milanu. U Milanu jeihvatio hriSansku veru i doiveo obra&nje
zahvaljujui propovedima milanskog biskupa Ambrozija. Ovo st je promenilo tok njegovog ivota -




od svetovnogoveka postao je svestenik, a 395. godine izabrdiskaipa grada Hipona. Tu slu bu vrSio
je trideset i pet godina.

Avgustin je iveo u veoma burnom vremenu kasla Zapadni Goti pod Alarikom 410. godine
zauzeli i opljakali Rim. Mnogi hriSani tada su mislili da je doSao kraj sveta. Mi@m, neznaboSci su
smatrali pad Rima kao kaznu bogova, koji se agjvezato 5to je Rim napustio neznabostvo. Da [Biate
hri§ ane i suzbio glasove neznabo aca, Avgustin je @aps&voje najslavnije delo De Civita te Dei (Bo ji
grad).

De Civita te Dei - Boji grad - je najrazranija i najsmelija filozofija istorije koja je ikad
napisana. Za Avgustina istorija je sukob izmezemaljskog »grada« ili carstva i »Bo jeg gradé« i
carstva - Crkve. To je velnstvena drama koja se zavr$ava kaima trijumfom Crkve!

Avgustin je verovao u nepogresivi sistem naukej, &@jtemelji na autoritetu. To ga je podstaklo
da sam od filozofa postane teolog. Kao teolog ptilovie alegorijsku metodu tumenja Biblije Sto ga je
odvelo u mnoge zablude.

Sto se tie tumaenja proroanstava, on napusta ranija crkvena tuenga. Preterano uzvisuje
Crkvu kao ispunjenje obanog Bo jeg carstva. Sadasnja crkva je Hristovatyar, ui Avgustin.

HiljadugodiSnje carstvo - milenijum - o kome govddikrivenje 20. poglavlje, panje, po
Avgustinovom tumaenju, sa prvim Hristovim dolaskom i traje sve daglrg Hristovog dolaska. Sotona
je ve svezan, i sveti su vepreuzeli carstvo i vladaju s Hristom za vreme oililjadu godina.

Prvo vaskrsenje, 0 kome je re u istom poglavlju Jovanovog Otkrivenja, znaduhovno
vaskrsenje«, doke se »telesno vaskrsenje« zbiti na kraju milenijuma

Danilovo proroanstvo o kamenu kojie udariti u lik u sarti ga i poslee od njega postati gora
(Danilo 2,34.35), koja e ispuniti svu Zemlju zna - po Avgustinovom tumanju - pojavljivanje
hri§ anske crkve i njeno Sirenje po celome svetu, arngi dHristov dolazak i uspostavljanje Hristovog
ve nog carstva. Crkvae dovesti sve ljude u pokornost Hristu. To je bardencept, koji e promeniti

itav tok teoloske misf.

Sto se tie ovekove prirode i sudbine, Avgustin je bio najmiji i najuticajniji eksponenbpste
uro ene besmrtnosti ljudske duSe i njene neuniStiv@3ti. nastavlja Tertulijanovo enje o venim
mukama zlih u paklu. Njegov pogled se temelji natkadikciji da »smrt« zna beskrajni ivot. On je
pobrkao »veni gubitak ivotax sa »venim ivotom gubitka<®

Avgustinov uticaj osigurao je u crkvi prevlastemju o besmrtnosti duse i o vem muenju zlih u paklu.




Avgustinova je zabluda u tome 5to nije pravio kel »zlu za vreme« od »zla za west«. ZIo
je privremeno, prolazno, dok Avgustiniwa e zlo, pored dobra, veo trajati. To nije niSta drugo nego
persijski dualizam.

Vreme je relativno kratak period izme dve venosti - venosti proSlosti i venosti koja e tek
do i, s pobedom dobra kao komeg kraja i cilja svemu. U toj budaj ve nosti koja nee imati kraja,
ne e biti nepokajanih greSnika. Origen jeiarda e se i oni »oistiti« tajanstvenim ognjem i na kraju
spasiti, dok ih Tertulijan i Avgustin dre u veom paklu. Tertulijanovo i Avgustinovo glediste
preovladavalo je u srednjem veku.

Odakle Avgustinu nauka o urenoj besmrtnosti ljudske duse i o lagpj posledici tog uenja -
ve nom muenju zlih u ognju pakla?

Ovo u enje je Avgustin doneo sa sobom iz spekulacij&eyfilozofije, koje je prihvatio dok jos
nije bio hriSanin. Jo$ pre svoga obemja Avgustin je pisao 0 urenoj besmrtnosti ljudske duse, 3to
potvr uje da je prihvatio taj Platonov postulat kao sxejuju.’

U petom stoleu Avgustinov je uticaj bio tako man da je osigurao za sva kasnija staje
naroito na zapadu, prevlast nauke o wpoj besmrtnosti duSe, a s time i mie ivot greSnika u
beskrajnim mukama pakla. U toku stotina godinajgael se samo sporadii glasovi neslaganja s tom
naukom. Ali promenae ipak doi kao §to emo to videti u sledém poglavljima.

U toku srednjeg veka Avgustinova i Tertulijanokatedoksija« o uroenoj besmrtnosti ljudske
duSe i o venim mukama zlih bila je u prevlasti. Nauka o uslgMpesmrtnosti koju su zastupali apostolski
oci, apologete Justin Matrtir i Irenej, a kasnijen® i Laktancije, bila je anatemisana, a njeni s
progonjeni.

Ali istina je nepobediva. Ona opet biti uzdignuta. Prava spoznajeowekovoj prirodi i sudbini,
koja se temelji na Bojoj rd, a ne na neznabo &oj filozofiji, opet e doi do svog izra aja i doneti
Svoju etvu.

IV
PONOVNO OTKRIVANJE | O IVLJAVANJE NAUKE O
USLOVNOJ BESMRTNOSTI

PONOVNO OTKRIVANJE NAUKE O USLOVNOJ BESMRTNOSTI TOK OM SREDNJEG
VEKA

Krajem drugog i poetkom treeg stolea u hriSansku crkvu panju sve viSe da ulaze anja i
obi aji strani istoj biblijskoj nauci. Pod uticajem antijevrejskeopagande i neznabo ke tradicije u
hris ansku crkvu u Rimu i Aleksandriji pmje da se uvld obi aj svetkovanja »Suevog dana« - nedelje
umesto biblijskog dana odmora - Subote, a pod jeticayr ke filozofije poinje se u istim sredinama
prihvatati Platonovo wenje o besmrtnosti duse i o wém mukama zlih u paklu umesto biblijskogemnja
0 uslovnoj besmrtnosti.

U enju o besmrtnosti duSe i o vém mukama zlih u paklu pridru uje se u petom staléu enje
o mukama duSa ustiliStu.

Odakle nauka oistilistu i kako je ona usla u hri&nsku crkvu?

| ova nauka pote od Platona, a on ju je preuzeo izkgr mitologije. Prema Platonu i ¢uoj
mitologiji, duSa je besmrtna, i ona posle smrtiaadiu podzemlje - u had. DuSe pravednika dobija@a k
mesto boravljenja Jelisejska polja, gde u ivaju éfestvo; grednici bivaju bani u mranu dubinu - u
Tartar, gde trpe vewu kaznu. Neki greSnici nisu nepopravljivo zli. Valsu posle izvesnog vremena

i enja provedenog u posebnom odeljenju osleboi ubrojeni meu pravedne. O tom predelu i procesu
i5 enja govori Platon u svojim spisima Phaedonu i @etg On je podelio ljude na tri klase: dobre,izle
»srednje«. Ovi »srednji« mogu se osloboditi svadnlog stanja posle procesa enja.

Avgustin, prihvativsi Platonov koncept o predelsk@jnih muka, ini se da je bio prvi u koga se
rodila misao o i$ enju »besmrtne duSe«, dok telo lei u grobu, iakoizri ito odbacuje »tree« mesto
kao nepoznato hri&nima i strano biblijskoj nautiAvgustin je uio da ima »nekih koji su napustili ovaj
svet; koji nisu tako zli da ne bi zaslu ili milosd, niti tako dobri, da bi imali pravo na neposreeim_uu«.2




istiliste kao mesto u kome se duSe ognjeste od greha, bilo je nepoznato na Istoku i na
Zapadu sve do pape Grgura | (540-604). Grgur Igeogo o istiliSstu s izvesnom neodlnos u. Ipak,
napomenuo je da se dudati ognjem. Kasnije je dodato da se duSistilistu mo e pomoi kupovanjem
indulgencija, plaanjem mise za mrtve i molitvama za mrtve. Tu nonjptedalje je dogradio Toma
Akvinski, a sabor u Firenci 1439, godine proglasdegmom po papi Eugenu IV.

Isto na crkva nije priznala zakljak Firentinskog koncila.

Prema Firentinskom konciluove anstvo se sastoji od svetaca, gresnika i »sredugese. Sveci
idu u nebo, gresdnici u pakao, a »srednjidstiliSte. Trentski koncil (1545—1563) je na svorheadeset i
petom zasedanju potvrdio dogmu tiliStu, izglasanu na Firentinskom koncilu. Kdn@ potvrdio
postojanje »srednjeg mesta«istiliSta - i prokleo one koji se s time ne slakatekizam Trentskog
koncila izjavljuje: »Meu njima je i oganj istilista, u kome se duSe pravednih lju@éte vremenskom
kaznom da bi bile primljene u svoju veir domovinu, u koju ne mo e unista pogano X

U srednjem veku narod je iveo u velikom strahuwdsa venog ognjenog pakla. istilite je
izmiSljeno da ubla i strah od pakla i ogromnoj iré vernika prui nadu u spasenje. Proea je i »lek«
da se skrate muke duSaistiliStu - to su indulgencije ili kupovanje opraftica, plaanje misa za mrtve i
molitve za mrtve. Istorar Moshajm ka e da je izmisljotina astiliStu i o strahu u vezi s njime veoma
pove ala autoritet sveStenstva i njihove interese.

U enje da se duSa mo e ognjemigtiti je zapravo uenje 0 spasenju delima. To je negiranje
spasonosne evaeoske nauke o opravdanju verom u Hrista i u Njegoww o iS enja — 0 spasenju
milo$ u (Rimljanima 3,23.24; Efescima 2,8).

Promene nastale u hra@nskoj crkvi - uenje o besmrtnosti dusSe, o wén mukama zlih u paklu i
manje zlih u istilistu, iako dominantne u Katokoj crkvi srednjeg veka, nisu bile svuda i od svih
prihva ene. U toku stole bilo je onih koji su ostali verni biblijskoj nauz uslovnoj besmrtnosti.

Jedan od pobornika nauke o uslovnoj besmrtnostjeb®ofronije (Sophronius), eni monah iz
Damaska, koji je kasnije postao jerusalimski pauthnij(634. god). On je bio duhovna glava Jerusalima
kada je ovaj grad pao pod vlast muslimanskih Sad€37). Sofronije je napisao jednu sinodalnu
poslanicu u kojoj dolazi do izra aja njegova verauslovnu besmrtnost. Na Drugom carigradskom
koncilu, odr anom 680. godine, pritana je sinodaln@oslanica biv3eg patrijarha Sofronija u kojoj iznos
svoj pogled na besmrtnost duse. On izmestalog ka e: »Ljudske duSe nemaju prirodnu i @€nu
besmrtnost. Samo darom Bo jim primaju dar besmtirio®raspadljivosti.

Platonovo uenje o besmrtnosti duse uslo je preko apokrifnilsaspkasnije dodatih Starome
zavetu, i preko filozofa Filona u jevrejstvo, a ki je to uenje prihvatio i islam.

Ovo tradicionalno uenje o besmrtnosti duSe uzdrmala su u srednjem de&welika religiozna
u itelja i filozofa: Averesi Majmonides.

Averes, ili Abul Valid Muhamed ben Ahmad (1126-1198) bio je najslavniji srednjovekovni
arapski filozof, rodom iz Kordove u Spaniji. Bio jeodjednako cenjen u hr@nskim i arapskim
krugovima. Isticao se kao lekar i pravnik, a bioajtor i veeg broja naunih i filozofskih rasprava.
Osobito je bio na glasu kao slavni Aristotelov kaoagor.

Averes je izvrSio veliki uticaj na kontroverze o3iluKao Aristotelov sledbenik, nije verovao u
individualnu besmrtnost duSe. Verovao je da smumire ceo ovek, pa i duSa. Zbog takvog aenja
smatrali su ga krivovercem i muslimanski i katkiiteolozi.

Njegov najvei protivnik bio je Toma Akvinski, najslavniji skadéik 13. stolea, koji je napisao i
jednu knjigu protiv Averesa. Skoladta filozofija bila je stoleima podeljena u odnosu navekovu
prirodu i sudbinu. Neki su u pitanju duSe viSe #ild¢tlatona, a drugi Aristotela. Ovu borbu misljanp
prirodi nastojao je da prekrati papa Leon X, kejnp Petom lateranskom koncilu 1513. proglasio dogm
0 besmrtnosti dusSe.

Moses Majmonidesili Moses ben Majmon(1131-1204), slavni Averesov enik, rodom iz
Kordove, bio je ne samo slavan jevrejski teolog, veuveni lekar i astronom. Kao jevrejski teolog,
Majmonides je uio da je besmrtnost ob@nasamo pravednima dok zle eka potpuno unistenje. Oni
koji su nedostojni venog ivota, zauvek e prestati da postoje, lai unisteni. On piSe: »Plata pravednih
sastojae se u tome Stoe iveti u ve nom bla enstvu, a kazna zlih @ u tome Sto e biti liSeni tog
budu eg ivota i to e biti istrebljeni.&

Za istotu morala i prvobitnog hrifnskog uenja bori se u srednjem veku evaoski pokret
poznat pod imenomalden ani.

Iz savremenih dokumenata saznajemo da su posthjelgrane valden ana, starija, poznata pod
nazivom »lombardijski siromasi«, i mla, poznata pod imenom »lionski siromasi«. Ovi pargiepoti u
od Petra Valda kao svog osniga




O prvoj grani piSe Aleks Muston: »Po mom miSljenjalden ani alpskih dolina potomci su
primitivnih hri§ ana koji su se u ovim dolinama s&ali od svih izopaenja koja je Rim postepeno unosio
u evaneosku nauku. Nisu se oni odvojili od katolicizmaga se katolicizam odvojio od njih izmenivsi
prvobitnu nauku.%Valden ani, ma koji bio njihov izvor, bili su bilgki hri§ ani. Oni su preveli Sveto
pismo na svoj jezik i tumdli ga samo u njegovom prirodnom smislu. Odr ali sa elo sveopsteg
svestenstva vernih.

Valden ani su verovali u apsolutni autoritet i nada e Pisma, u Trojstvo, u spasenje preko
Hrista, u du nost da propovedaju Jevalje bez obzira na crkvene zabrane. Poricali stostefhom
svesteniku pravo da deli sakramente, bili su progikletve, smrtne kazne, odbacivali sstiliSte, molitvu
za mrtve, prizivanje svetaca i obo avanje relikvija

Uzastopnim progonima Rim je nastojao da unisti ealdne, ali uprkos zatvorima, ognju i ma
njihovo pravilo vere uvek je bilo Sveto pismo, lagokrifnih dodataka. Oni su dobro poznavali Bogu,r
na koju su se uvek pozivali u svojim raspravameotiymicima.

Valden ani su poricali da postoji »tre mesto«, to jestistiliSte. Tvrdili su da apostolska Crkva
nije znala zaistiliste, niti su Hristos, apostoli i njihovi varaledbenici igde i ikada ili da se treba moliti
za mrtve. Valden ani su znali da se katkb u enje o istiliStu i o korisnosti molitava za mrtve ne tejnel
ni na jednom kanonskom spisu Biblije, yedino na apokrifnom spistt O Makabejcima 12,40

Na valden anski pokret nadovezuje se i veliko dethgleskog reformatora D ona Viklifa (1324-
1384), nazvanog »jutarnjom zvezdom« reformacijekliVje 1372. postao doktor teologije i profesor
teologije na oksfordskom univerzitetu.

Prilikom svog putovanja na evropski kontinent, Kaaljev izaslanik, Viklif je doSao u dodir s
valden anima, a imao je i priliku da bli e upozn& Zoje je potresalo Crkvu - raskos i razvrat viegk
klera. Po svom povratku u Englesku, eo je da ukazuje na zablude koje su se uvukle uuCRréstao je
protiv indulgencija, krstaSkih ratova, transupsi@ege, hodoas$ a, relikvija i protiv mise za umrle.
Viklif se borro za dva nala: prvo da oslobodi Crkvu od njenih veza sa swéto poslovima, i, drugo, da
sprovede reformu Crkve uzevsi »zakon Jelja« umesto »crkvene tradicije«.

Svojim reformatorskim radom doSao je u sukob saemkm hijerarhijom u Engleskoj. U maju
1377. papa Grgur Xl izdao je pet bula u kojima pudio Viklifovo uenje i traio da se Viklifu
onemogui rad kao profesoru u Oksfordu.

Grgur Xl je preduzimao sve Sto je mogao da hitkao reformatora, ali je sam umro pre nego Sto
je do ekao Viklifov kraj. Viklif je umro prirodnom smu, ali njegovi neprijatelji nisu bili time zadovalj
Na saboru u Konstanci 1415. osudili su njegovu nauttoneli zakljuak da se njegove kosti iskopaju i
Spale. To je unjeno 1428. godine, viSe o@trdeset godina posle reformatorove smrti.

Viklif je svom narodu dao Bibliju na narodnom jezjkverujui da Sveto pismo mora biti pravilo
vere i ivota. Da bi upoznao ljude s Jevaljem, poslao je putuje propovednike, lolarde, verne i
jednostavne ljude, koje je pdao Sta i kako treba da propovedaju, opremivsi ilipremljenim
dispozicijama evareoskih propovedi.

Viklif je verovao u spasenje jedino putem vere ustdvu rtvu pomirenja i u Bibliju kao jedini
temelj vere i ivota. Smatrao je da je prava veraa zajednica pojedinca s Bogom, i da je prava crkva
skup ljudi koje je Hristos oslobodio i kojima je @&dina glava.

Od Avgustina pa sve do 12. veka imamo malo izvastaj uslovnoj besmrtnosti. U
srednjovekovnoj Katolkoj crkvi prevladavaju tri dogme wveko voj prirodi i sudbini: 1. vera u urenu
besmrtnost duse; 2. vera da duSa odmah posletetartidliazi u raj, pakao iliistiliste; i 3. vera da zli trpe
ve ne muke u paklu.

U 12. veku javljaju se izvan Katoke crkve dva velika filozofa i teologa, Averes, @k filozof,

i Majmonides, jevrejski filozof i teolog, koji swajim u enjem, oslanjaju se na Aristotela, uzdrmali
tradicionalno verovanje u besmrtnost duSe kako dovimna svojih sunarodnika tako i u redovima
skolastika.

Podvojenost meu katolicima o stanju duSe eleo je da prekrati paygon X, koji je na Petom
lateranskom koncilu 19.12.1513. proglasio dogmesnfrtnosti duse.

Autenti ni uvari biblijske nauke u srednjem veku bili su vadmi, iji su misionari prodrli u
mnoge evropske zemlje, pa i u Englesku. Odbacifpapinu dogmu oistilistu kao i 0 venim mukama
zlih u paklu. Verovali su da je besmrtnost dar kejiHristos dati vernima prilikom vaskrsenja. To j@b
glediste i velikog reformatora Viklifa.




POBORNICI USLOVNE BESMRTNOSTI U DOBA REFORMACIJE

Reformacija u Sesnaestom veku 4z je novo otkrivanje izgubljenih i zaboravljenih
evan eoskih istina kao i odbacivanje raznih zabluda lepjese tokom stola uvukle u Crkvu.

Jedna od zabluda koja se uvukla u farsko verovanje iz paganske filozofije je verovatgge
dusa po prirodi besmrtna. Tesno povezano s ovirave@jem je uenje 0 svesnom stanju duse izme
smrti i vaskrsenja; wenje da pravedne dude odmah posle smrti tela odlazg, manje pravedne u

istiliSte, a greSne u vai ognjeni pakao gde trpe u asne muke.

Ovo je uenje strano Bibliji. Nigde se u Starom zavetu nensipje izraz »besmrtnost« ili
»besmrtna duSa«. U Novom zavetu izraz »besmrtaomigjpe se dvaput i to samo kao atribut Gospoda
Boga. On jgedini besmrtan (1. Timotiju 6,16; 1,17).

Biblija jasno ui da se ovek za vreme smrti nalazi u besvesnom stanju, lkoig naziva »snome«
(Jovan 11,11; Propovednik 9,5.6.10).

Vaskrsenjem se ulazi u buduivot. Postoji vaskrsenje pravednih - na ivotyaskrsenje zlih - na
ve nu propast (Jovan 5,28.29). Nigde se u kanonskisinsg Staroga ili Novoga zaveta ne spominje

istiliSte. To je ljudska izmiSljotina, kojoj je ¢ifla ubla i strah od venog pakla.

Pojam uslovna besmrtnost, koji zastupa Biblija, zda ovek ne poseduje urenu besmrtnost,
ve da je moe jedino primiti kao dar od Boga, i to asu vaskrsenja pravednih prilikom Hristovog
drugog dolaska (1. Korianima 15,21—23; 1. Solunjanima 4,13-17). Vaskrs@njeaSa uteha i nada u
ve ni ivot. Kad ne bi bilo vaskrsenja, naSa vera daaile bi uzalud (1. Koriranima 15,16—19). To je
sustina biblijske nauke o uslovnoj besmrtnosti.

U ovom poglavlju predstavemo nekoliko pobornika ove nauke u doba reforma@gvori emo
o Luteru i njegovom stavu prema uslovnoj besmrinasstavu anabaptista i o engleskom reformatoru
Vilijamu Tindalu i njegovom saradniku D onu Fritu.

Martin Luter (1483—1546) se s pravom smatra @m nemake reformacije, pionirom
protestantizma. To je postao zahvaljijlatinskoj Bibliji koju je otkrio u erfurtskoj umerzitetskoj
biblioteci i koju je poeo uporno da pro@ava.

Posle polo enog doktorata iz teologije 1512. godinie je imenovan za profesora biblijske nauke
na novoosnovanom vitenberSkom univerzitetu. Na tamwverzitetu biblijska teologija zamenila je
skolasti ku spekulativhu teologiju. Budu da je imenovan kao profesor Biblije i biblijskeotogije,
odlu io je da brani Sveto pismo od svih zabluda. U nj@gopredavanjima Bo ja re uzdignuta je kao
kona an autoritet, iznad koncila, Crkve i pa]pe.

Pripremajui predavanja iz Psalama i Poslanice Rimljanimayiotke zaboravljenu istinu o
opravdaniju ili oprostenju greha verom u Hristovivur prinetu za nas na krstu (Rimljanima 3,23-273. N
njega je narato uticala izjava apostola Pavla: »Pravedn& od vere iv bitil« (Rimljanima 1,17)
Razumeo je da je pravednost kojom seek mo e spasiti jedino Hristova pravednost - NjedpezgreSan
ivot i Njegova dragovolina rtva prineta za naskeju Hristos uraunava i poklanja onima koji Ga
prihvataju kao svoga Spasitelja.

Luter je naglaSavao da svoj pogled vere uvek tagbaipravimo Hristu, treba da se uzdamo u
Hristov ivot i Njegovu pobedu. Hristos nas spasavae spasavaju nas sakramenti ili Crkva.

Luter nije samo dr ao studentima predavanja o pormkrivenim evaneoskim istinama, veje o
tome propovedao i u crkvama. Tako se njegov glaisaj sve vise Sirio.

U svojim propovedima Luter je tra io reformu u CikWstao je protiv prodavanja oprostajnica.
Pape su tvrdile da mogu iz »riznice svetaca« cmstist za oprostenje vremenskih kazni za grehin iv
mrtvih, tj. za duSe uistiliSstu. Godine 1515. Luter je triput propovedarotiv oprostajnica, a 1517. godine
31. oktobra pribio je na vrata crkve u Vitenbergajih 95 teza, u kojima je poricao vrednost oprjvita.
Povod za pribijanje ovih teza bio je dolazak dokanica Tecela, papinog opunoreaika za prodavanje
oproStajnica u ovaj grad. Tecel je obeao svima koji kupe oproStajnice oprostenje odlgra buduih
greha, bez vere i pokajanja. Oprostenje se moghitikiza duSe uistilistu. Tecel je tvrdio daim novac
padne u sande za darove, duSa se odmah oslab& istilista. Na taj nain sakupljao je novac za
gradnju nove katedrale svetog Petra u Rimu. L@earsudio trgovanje oproStajnicama jer je ono ljuim
ulivalo la nu nadu u spasenije.

Objavljivanjem 95 teza putem Stampe i objavljivamjee eg broja spisa u kojima je napao
zablude i zloupotrebe Rimske crkve, Luter je izazyaotiv sebe gnev i osudu Rima, $to je kama
dovelo do njegovog iskljwenja iz Crkve.




Prou avaju i Bibliju, Luter je ponovo otkrio ne samo istinuapravdanju verom u Hristovu krn
0 i8 enja, ve i istinu u odnosu naovekovu prirodu i sudbinu.

Prou avaju i Bibliju Luter je saznao daovekova dusa za vreme smrti »spava, to jest nadaai
nesvesnom stanju, a ne da se nalazi u svesnom staeju, istilistu ili paklu.

»Luter je prihvatio nauku o 'spavanju duse' na tgmiblije, i zatim je tu nauku upotrebio
pobijaju i dogmu o istiliStu i 0 obo avanju svetaca. To je bila njegovera do poslednje@sa njegovog
ivota.«

Luter je odbacio papinu dogmu @stiliStu i s tim u vezi uenje da duSe u svesnom stanju trpe
muke u istiliStu odmah posle smrti. Razumeo je da ova aaméma biblijskog temelja. Tvrdio je na
temelju Biblije da za vreme smrti duSa p@, spava, liSena svesnosti. Izjavio je mnogo piatae mrtvi
nalaze u nesvesnom stanju, da nista ne vide, méStaju i niSta ne os&ju i ne shvataju. NaglaSavao je da
je smrt »sladak san, i da mrtvi spavati do dana vaskrsenja, koje obuhvedlii dusu; tadae se oboje
opet sjediniti.

KomentariSui tekst iz Propovednikove knjige 9,10, Luter pi®dos jedan dokaz da su mrtvi
besvesni. Solomun misli da mrtvi spavaju i da nemu ne misle. Oni le e ne brojeni dane ni godine,
ali, kad se budu probudili, ini e im se da su spavali tek jedan trenutak.«

Iste misli pro imaju i Luterova uputstva o hreénskom pogrebu: »Mi hriéni koji smo otkupljeni
dragocenom krvlju Gospoda Isusa, treba da se veobiamvikavamo da ha smrt gledamo kao na dubok i
sladak san. Pred Bogom smrt je zaista san, jeme isus svedo kada ka e: 'Lazar na$ prijatelj, zaspa',
ili 'Devojka nije umrla, nego spave' (@ovan 11,11; Matej 9,24)

Luter se retko osve na pitanje venih muka u ognjenom paklu. Niko nije u doba refotijea
pokrenuo problem tradicionalnog koncepta o ognjepakiu, kako su ga uneli u hrénstvo Tertulijan i
Avgustin. Taj problem bie kasnije pokrenut.

Prihvativsi biblijski stav o besvesnom stanju mnutili 0 »spavanju duSa«, Luter je bio svestan da
se stavlja na stranu prezrene manijine. lako jeauwoeme gotovo sav svet bio protiv ovog shvatargd,i
mnogi Luterovi saradnici, niSta ga nije moglo pokreé da promeni svoje miSljenje. Istina kako ju je
shvatio, vezala je njegovu savest i on se @s@baveznim da je objavi svetu.

Luterova je najvea zasluga Sto je preveo Bibliju na narodni nethgezik, ime je najviSe
doprineo da se utvrdi knji evni nemid jezik. Trudio se da uni da proroci i apostoli »progovore«
Nemcima kao da su njihovi zemljaci. Njegova je keelzasluga Sto je ponovo otkrio istinu o opravdanju
verom u Hristovu rtvu otkupljenja, a ukazao jed pojedine zablude koje su se uvukle u Crkvu kad pl
ljudskog umovanja. Mau ove zablude izrito ubraja »nauku o transupstancijacijienje da je papa
vladar sveta, kralj neba i bog na zemlji, zatirenje da je dusa besmrtna,

Anabaptisti Sesnaestog stole spadaju vém delom u onu manjinu koja je smatrala da duse
izme u smrti i vaskrsenja »spavaju, to jest damsask za vreme smrti nalazi u nesvesnom stanju.

Re »anabaptisti« znai oni koji se ponovo krstavaju, jer ne priznajujaalm krstenje male
dece. Anabaptisti su katokio krstenje smatrali bezvrednim iz dva razloga:

1. Zbog naina krstenja koji u Katolkoj crkvi nije ispravan, jer se dete krStava préam
vodom po glavi, a biblijski nan krstavanja je uronjavanje u vodu celaryeka, Sto predstavlja umiranje i
pogreb starogoveka i ustajanja na nov ivot novogveka.

2. Sto malo dete nije sposobno da veruje i bude grau osnovnim istinama Bo je resto je
oshovni uslov da krstenje bude valjano (Matej 22Qp

Anabaptisti se nadovezuju na sk religiozne pokrete ranijih stoke kao Sto su bili novicijani,
pavlikijani, petrobruzijani, henrani i valden ani. Svi oni isticali su pokajanje,ruei novoro enje kao
uslov koji treba da ispune oni koji ele da budgtkeni.

U Sesnaestom stole bilo je viSe grupa anabaptista. & je imala zdravu biblijsku nauku, ali
bilo je i fanati nih grupa, kao 3to je bila ona koju je isgavao Tomas Mincer sa svojim pristalicama. Oni
su svojim fanatizmom ozloglasili ceo anabaptigtpokret.

Po geografskoj rasprostranjenosti anabaptiste mo grodeliti u sledee grupe: Svajcarska,
holandska, nemé&a, austrijska, poljska i engleska.

U Poljskoj se oseao uticaj husita. Tu se pojavio i religiozni wFaustus Socinuskoji je sa
svojom grupom bio blizak anabaptistima, naimu pogledu nana krstavanja.

Za poljsku grupu anabaptista, kao i za socinijd@eakteristino je da su stajali na stanovistu
uslovne besmrtnosti.

U jednoj anabaptistkoj Konfesiji vere Stampanoj u Krakovu 1574. godimalazi se sledé
zna ajan iskaz: »Tako prikljuvsi se krstenjem telu Hristovom mo e usnwvati staru Adamovu prirodu i
biti preobra en u nebeskog Adama wrstoj veri u veni ivot posle vaskrsenja®«




Anabaptisti u Poljskoj nisu verovali da duSa odrpakle smrti odlazi u raj, vesu verovali da se
duSa izmeu smrti i vaskrsenja nalazi u besvesnom stanjujé daskrsenje trenutak kada primiti ve ni
ivot.

Faustus Socinuslumro 1604) zastupao je jo$ izrazitije abp uslovne besmrtnosti. Poricao je
uro enu besmrtnost dude, odbacio je dogmustilistu i ve nim mukama zlih u paklu, kao i enje o
svesnom stanju duse posle smrti tela.

»Mnogi od njih (socinijana) odbacuju odvojeno pgstie duSe veruju da je ovek jedinstveno
bi e, i da je njegova jedina nada u besmrtnost vasjgs©ni odbacuju da jeovek u svesnom stanju
izme u smrti i vaskrsenja, jer budiuda ceo ovek umire, takoe i ceo ovek biti pozvan u odren as da
vaskrsne. Vreme provedeno u toku smrti nema zanjégkvo znaenje.<

Me u pobornike nauke o uslovnoj besmrtnosti mo emooijitiri Mihaela Servetusa(1509-
1553), Spanskog pravnika, lekara i teologa. Ondbacivao nauku o Trojstvu i krStenje male dece.
Verovao je da je duSa smrtna, i da je besmrtnaskaja e Hristos dati vernima uasu vaskrsenja. Zbog
ovog uenja progonili su ga i katolici i protestanti. Roip je uto iSte u enevi, ali je tu bio uhapsen,
osu en i spaljen na loma27. oktobra 1553. godine. Servetusovenje je takord istovetno s uenjem
Faustusa Socinusa i \&g broja anabaptista.

Nauka o uslovnoj besmrtnosti, kao $to smo ovde palkasirila se u doba reformacije kako rae
Luterovim sledbenicima, tako i me anabaptistima i socinijanima. Pristalice te nabie su svuda
progonjeni, i mnogi su umrli meni kom smru.

Me u pobornike uslovne besmrtnosti spadaju i dva aeéikgleska reformatora Vilijam Tindal i
D on Frit.

Vilijam Tindal (1490-1536)je najvei engleski reformator, odlan lingvist i prvi prevodilac
Novog zaveta s gkog na engleski jezik.

Tindal je razumeo da je nemogurasiriti istinu i utvrditi narod u njoj bez Bi@i na narodnom
jeziku, Zato je odluio da nastavi delo koje jere njega zap®o Viklif: da prevede Bibliju na engleski
jezik. Oko 1522. godine rekao je: »Ako mi Bog pds$tévot, u ini u da e seoski deak koji ide za
plugom znati viSe iz Pisma nego Sto znaju svedtemonasi koji kritikuju moje propovedanje.«

Tindal se latio svoga zadatka. Odtuje da prevede Novi zavet na engleski jezik.tBme se
sluio Erazmovim grkim Novim zavetom kao izvornim tekstom. Ali, uskosu ustali neprijatelji
reformacije s namerom da osujete ovaj njegov poauliindal je uvideo da nema mesta u Londonu, ni u
Engleskoj gde bi mogao da obavi taj posao i zatmifgo u Nemau. U Kelnu je Stampao Jevagije po
Mateju i Marku. Kad su ga neprijatelji i ovde vréilsa ciliem da ga ubiju, pobegao je u Vorms araati
Antverpen gde je nastavio svoj posao. Hiljade prake njegovog Novog zaveta bilo je prokrijusneno
u Englesku, gde su se crkvene vlasti svom estifmrile protiv njega. Engleski biskupi iskljili su
svakoga ko biitao Tindalov Novi zavet.

U Antverpenu je pao u ruke neprijateljima. Izdaojggedan mladi Englez kome je on ukazao
gostoprimstvo. Tindal je bio domamljen izvan taijo»slobodnog grada«, na podji koje je pripadalo
kralju Karlu V i baen u zatvor. Posle sedamnaest meseci zatvoragayjeda sud i osen na smrt kao
jeretik. Najpre je bio lisen sveSteké asti, zatim obeSen i spaljen. Tindal je bio spremmakav kraj,
jer je osam godina ranije napisao: »Samo je jedankpji vodi u carstvo ivota - to je put kroz
progonstvo, stradanje i samu smrt po Hristovom erim« Njegove poslednje tiebile su: »Gospode,
otvori o i kralju Engleske!« Ispaetka je izgledalo dae njegova molitva ostati neusliSena, jer je Henrik
VIl izdao zapovest kojom je zabranio preemje Biblije na narodni jezik. Ali veidu e godine promenio
je odluku. Engleski prevod Biblije, takozvani Kodejl Novi zavet bio je po kraljevom nalogu stavijen
svaku crkvu u Engleskoj.

Kakav je bio Tindalov stav covekovoj prirodi i sudbini?

O tome najviSe saznajemo iz polemike koju je Tindadlio sa Tomasom Morom, dr avnim
sekretarom za vreme Henrika VIII. Mor je napisaonflat pod naslovom Dijalog ser Tomasa Mora u
kome je napao Luterov i Tindalov stav braneauku Rima. Tindal mu je odgovorio na sve prinedb
svom spisu Odgovori ser Tomas Morovom Dijalogu,iyan i se na Pismo. Na to je Tomas Mor objavio
protiv Tindala drugi spis pod naslovdpobijanje Tindalovih odgovora.

U svom odgovoru Tomasu Moru, Tindal piSe: »Kad Mokazuje da su sveti vau nebeskoj
slavi zajedno s Hristom, te ka e: 'Ako je Bog nyh8og, oni su na nebu, jer Bog je Bog ivih a ne
mrtvih', ovde Mor iskrivljuje Hristov argument koji Hristos dokazuje vaskrsenje. Hristos tvrdi @a
Avram i svi sveti vaskrsnuti, a ne tvrdi da su ajib duSe ve na nebu. Za takvu nauku se u Hristovo
vreme jo$ nije znalo. Sa tvrdnjom da su svetiva nebu, Mor odbacuje vaskrsenje i obezwje Hristov
argument. Kad Hristos navodi Pismo da je Bog AvrafBog i dodaje da Bog nije Bog mrtvih vavih,




time On dokazuje da Avram mora vaskrsnuti (MateB2p Ako bismo sa Morom tvrdili da je Avramova
dusa ve na nebu, time bismo poricali Hristov argumeéht.«

Levo: Vilijam Tindal, engleski reformator; desnamas Mor, engleski humanist; dole: D on Frit,
mu enik zbog odbacivanja nauke istiiStu.

Ovaj tekst jasno pokazuje da Tindal nije verovaalde vernih uasu smrti odlaze u nebo, vie
verovao da one do vaskrsenja »spavaju«. Tvrdiajeuprotno stanoviste odbacuje Hristov argument u
prilog vaskrsenja. Tindal se tak® slagao s Luterom da je nauka o emoj besmrtnosti i oistiliStu
»papska izmisljotina« pozajmljena iz »neznab&exfilozofije«’

Najblii Tindalov saradnik bio je D on Frit (1503833). Bio je veoma sposoban, obrazovan i
hrabar reformator. Tindal ga naziva »svojim sinomeui«. | kralj Henrik VIII i kardinal Tomas Velsi
imali su za njega ambiciozne planove, ali on sesko od njih jer mu je srce prionulo uz Hrista i
Njegovu istinu. Zbog svoje revnosti u propovedahgwanelja, uskoro je bio optu en da Siri Luterovo
krivoverje. Bio je zatvoren, ali na intervenclardinala Velsija bio je pusten na slobodu. Sved&amu u
Engleskoj preti opasnost, potraio je ui&te na kontinentu, u Nemkoj. U Marburgu se sastao s
Tindalom i pridru io mu se u prevenju Novog zaveta. Kasnije su obojica otiSla u Anpen, u Belgiju,
gde su zavrsili prevod Novog zaveta i gl prevoditi Stari zavet.

Za vreme ovog boravka u Belgiji Frit je napidRaspravu o istiliStu u tri dela, u kojoj odgovara
Tomasu Moru, biskupu FiSeru i Rastelu, Morovomatai, na njihove tvrdnje i stav dstiliStu. Frit pobija
nauku o istilistu argumentom da je vaskrsenje jedina natfadui ivot i da ve ni ivot imamo samo u
Hristu.

Budu i da je ve viSe godina bio odsutan iz Engleske, po eleo jeselarati u domovinu i svojim
sunarodnicima propoveda Jevalje.

VrativSi se u Englesku, peo je da propoveda, ali uskoro je bio uhapSenviorah u zloglasni
Tauer. Muen glau i zlostavljanjima, Frit nije klonuo duhom, vge i u zatvoru napisao viSe traktata i
jednu knjigu kao odgovor na pisma Tomasa Mora.




Izveden pred sud koji su gnjavali engleski crkveni velikodostojnici, osen je na smrt. Ali jo
mu je bila data moguost da bude pomilovan, ako pozitivno odgovori wa @itanja: 1. veruje li u
istiliSte i 2. veruje li u transupstancijaciju, st da se hleb i vino prilikom pesti pretvaraju u ivog
Hrista. Odgovorio je da je evidno da se niistiliste ni transupstancijacija ne mogu dokazasimom.
Ovo poricanje bilo je njegova smrtna presuda. 8pgh na loma 4. jula 1533. godine.

Tindal i Frit svoju veru u Boga i u Njegovu istikekvu su otkrili u Pismu zapetili su smru, jer
su ljubili Boga i istinu viSe od svog ivota. Veral su da je Bog svoju Crkvu, svoje verne sledbenik
u inio uvarima istine i da su oni odgovorni da je propioecelom svetu.

POBORNICI USLOVNE BESMRTNOSTI U NOVIJE VREME

Od vremena reformacije u 16. staledo naSih dana javlja se Vvebroj pobornika uslovne
besmrtnosti. Oni pripadaju razlim konfesijama, a po zanimanju su i delom propovednici ili
profesori teologije. Profesor LRoj Edvin Frum u svalelu The Conditionalist Faith of Our Fathers
(Uslovna vera naSih otaca) donosi po stiof@ popis svedoka u prilog uslovnoj besmrtnosesnaestom
stole u navodi 11 imena, u sedamnaestom 19, u osamna@&om devetnaestom je ta lista porasla na
128 imena, a u dvadesetom stol@a 137 imena.

U ovom poglaviju predstavemo jednog istaknutog pobornika uslovne besmrtnasti
devetnaestog stola. To je dr Emanuel Petavel ili Petavel-Olif (183805). Zatim emo navesti
svedoanstva etvorice najpoznatijin savremenih teologa - KarlartB, Rudolfa Bultmana, Oskara
Kulmana i Pola Tiliha.

Dr Emanuel Petavel ili Petavel—Olifje poznati Svajcarski teolog i autor. Studiraogelogiju u
Noj3atelu i enevi. Posle rukopolo enja 1858. godim propovednike slu be u Svajcarskoj, Petavel je
postao propovednik jedne Svajcarske crkve u Lond®ouse upoznao Bdvardom Vajtom, istaknutim
pobornikom uslovne besmrtnostije je delo ivot u Hristu (Life in Christ) uinilo na njega sudbonosan
uticaj.

Petavelovo prowavanje Vajtovog revidiranog i proSirendgota u Hristu, koji je 1880. godine
bio preveden na francuski jezik pod naslovom Uskowresmrtnost (L'Immortalite Conditionnelle)
oja alo je Petavelovo Ino uverenje i potvrdilo njegovo vlastito osvednje da jedino ovom naukom, tj.
uslovnom besmrtno8, itav evaneoski sistem Novoga zaveta mo e biti povezan katpyota i skladna
sinteza sposobna da zadovolji zahteve modernojemjt

Dr Emanuel Petavel, istaknuti propovednik uslovasrbrtnosti.

Godine 1878. Petavel je odr ao na univerzitetu megi seriju od deset predavanja o uslovnoj
besmrtnosti za studente i ostale sluSaoce. Go@8&é. bdr ao je ponovo dvanaest predavanja o istoji t
u enevi i NojSatelu. Ova predavanja $@javaju osnovu njegovog najveg dela objavijenog u Parizu
1891. godine pod naslovom Problem besmrtnosti (bélBme de I'Tmmortalite).




Petavel je odlino poznavao svu dotadaSnju literaturu o uslovngnsosti; impresivno je
njegovo poznavanje Biblije i svih tekstova koji ednose na oveka i njegovu sudbinu; odho je
poznavao i biblijsku semantiku.

Zna ajno je njegovo moralno, filozofsko i ekib objasSnjenje problema u vezi s raitiin
pogledima na ovekovu prirodu i sudbinu. Pokazao je i dokazadurdi nedoslednosti Bnja o opstoj
restituciji, tj. o spasenju svih greSnika, kao hamanost i nepravednostanja o venim mukama zlih u
ognjenom paklu.

Pregledaemo sada u glavnim crtama njegovenje o uslovnoj besmrtnosti.

Cilj je njegovog dela, ka e Petavel, da odbraniegoru i ovu naukuo besmrtnosti koja se mo e postii.

Petavel tvrdi da nauka ne pru a nikakav dokaz logruro enoj besmrtnosti. Ne mo e se tvrditi
da ovek poseduje iskljuvu besmrtnost na osnovu svojstava koja su zaj&dnijemu i ostalim ivim
bi ima. On ka e: »Ne mo e se nanmo dokazati da postoji ivot nezavisno odganizma.% Dalje ka e:
»Um ini se da je jedna od manifestacija ivota.« Zakdlk koji se namee jeste: »Du3a umire zajedno s
telom.?

U smirti li nost prestaje da postoji. Govor® smrti i 0 dusi, Petavel ka e: »Koliko nauka neo
nazreti, ne postoji izuzetak opStem zakonu smakadw kratkog ivota od nekoliko sati, dana i godisei
stanovnici zemlje, vode i zraka vegu se u prah; njihovi sastavni elementi se rajstavi sainjavaju
deli e novih hemijskih kombinacija, ali individuum kaakav prestaje postojati . . . Smrt zhprestanak
organskih funkcija.%

Platonova dogma o preegzistenciji duSe i dogmasmb@osti duse su tesno povezane. To je, u
stvari, prikriveni panteizam. Petavel ka e: »Nemangje da je duh Bo ji daooveku ivotnu snagu, ali to
ne znai da je stvorenjedeo Stvoritelja i da zato poseduje besmrtnost kojagma Bo je svojstvo.
Stvorena duSa ima svoj petak, zato ona dolazi i svome kraju. Oeado i svome kraju ako Stvoritelj ne
ovekovei njeno postojanje>«

»Ako bi duSa posedovala nezavisnu i apsolutnu kesstt onda ona ne bi bila stvorena, &
sainjavala deo samog Bog4.«

Platonovo uenje o besmrtnosti duSe nije dokazana istina. Bafeo pretpostavka, a ne dokazana
istina. Platonova filozofija je izvrSila ogromariaat na hriSanstvo, i mnoge hri&nske crkve se jo$ nisu
oslobodile tog uticaja.

Mnogi teSko shvataju da su » ivot« i »smrt« dvagpbiblijske sfere, i da su to dve velike antiteze.
» ivot u istorijskom i gramatikom smislu je postojanje koje se sastoji od akcige anja i misli. Smrt je
prestanak postojanja; svrsetak akcije, as@ i misli.<

Popularna teologija, poreklom od Platona, smatravdadusSe ne mo e prestati i da »smrt« zna
»ve ni ivot« usred greha i venih patnji. Petavel tvrdi da je tradicionalnoenje la no. » ivot« i »smrt«
su antiteze, kao crno i belo. »Ako bi smrt bila mekanje ivota, onda bi ona bila i neka manifeggac
ivota: kontradikcija je oita.<

Petavel istie da Biblija ui o uslovnoj besmrtnosti. »Bog jeoveka stvorio s mogmos u da
postane besmrtan. Dok je Adam bio u edemskom wmrtigao je jesti rod s drveta ivota. Ali njegova je
besmrtnost bila uslovnaim je prekrSio od Boga dat uslov, osn je bio da umre. ViSe nije imao pristup
k drvetu ivota koje ga je moglo initi besmrtnim.&

ovek nije posedovao urenu ili neotuivu besmrtnost. Neposlusnas prema Bo jem
postavljenom uslovu postao je smrtan.

»Stari zavet nigde ne spominje davek poseduje ur@nu ili neotuivu besmrtnost. lzraz
'besmrtna dusa’, omiljena formula crkvene frazef@ogigde se u Bibliji ne spominjé

Nauka o uslovljenoj besmrtnosti je Hristova naukam Hristos je »uslov besmrtnosti«. Hristos
svojoj li nosti nudi jedini most ka pravednosti i nepropadifn ivotu. To je cilj Jevanelja. Ko ima
Hrista, ima ivot. (1. Jovanova 5,12)

Sto se tie sudbine grednika, Petavel ka e: »Tvrdokorni giedn e kao reka odvojena od izvora,
kao drvo bez korena i grana, kao sve anj kukolja &e sa i e, kao telesa koja crvi jedu. Ongé propasti
u geheni.%

Nepokajane greSnikeeka »vena kazna«, a ne »veo ka njavanje«. Sto se & ve ne kazne,
Petavel ka e: »Treba udi da kad pridev vean' pobli e odreuje neki akt, venost se pripisuje he samom
aktu, ve posledici akta. Taj pridev onda ozama venost posledice koju je prouzrokovao akt ili
oru e.<?

U enje o0 venom ivotu u raju i paralelno tome o weom ivotu u paklu je isti persijski
dualizam. Biblija ui suprotno tome. Greh i greSnici bijednom zauvek unisteni. »UniStenje je logi




posledica greha posmatranog bilo sa metadfigj, pravnog ili moralnog gledista. Ko ustaje prddioga,
stavlja se izvan ivota’®

La no je tako e u enje o univerzalnom spasenju kome jeetaik Origen. Po toj nauci spasenje je
neizbe no za sve. | greSnici su »oeni na spasenje«, na »besmrtnost«. Takwmje izvre biblijske
pojmove. Po tom enju »unistiti« i »spasiti« znaisto. Biblija u i o »drugoj smrti« ili konanoj smrti,
koja e znaiti potpuno i definitivno uniStenje. »Univerzalizam u enje da e se svi spasiti, pokazuje se
velikodugnim na raun pravde i slobode%

Petavel istie superiornost nauke o uslovnoj besmrtnosti. Kaadaina ili uslovna besmrtnost
ostavlja nepovreenom ovekovu slobodu. Veni ivot se daje samo po Hristu, Autoru ivota. Te
njegova jedinstvena slava.

Kazna e biti strogo proporcionalna. Krivicae se meriti tanom odgovornodi. Bi e ostvarena
ravnote a izmeu faktora: darovi, odgovornosti i kazna ili nagrada

Govorei o prednosti nauke o uslovnoj besmrtnosti, Petakeek: »To je nauka koja ne
upotrebljava ni ubla avanje ni preterivanje. Onajistvrsto na biblijskom temelju, dovodeu sklad sve
izjave o ovekovoj prirodi i sudbini.. . Ona vodi ka poniztidasto dete od praha zemaljskoga, a uzvisuje
Isusa Hrista. Ona odbacuje podjednako manihejskinpezam, koji ui o ve nom postojanju zla, kao i
Origenov univerzalizam, sa njegovim optimizmom.,i ke vidi ozbiljne opasnosti u zlut

Nauka o uslovnoj besmrtnosti, isti Petavel, je centralna hrihska nauka, jer se onaetine
samo naSe vee sudbine, vei Bo jeg karaktera i budwnosti hriSanske religije. Na alost, ova nauka
nije joS dovoljno shvaena ni prihvaena. Petavel smatra da za jednog hnskog mislioca »nema &
radosti negoli boriti se za pobedu neke velikeéstioja je jo$ pogre$no shema«'®

Dr Karl Bart, ro en 1886. godine, Svajcarski teolog svetskog glasstoji u svojim
mnogrbrojnim spisima da vrati hrénsku teologiju teologiji siste Bo je re i«.

Bart je u Nemakoj odr ao etiri predavanja o uslovnoj besmrtnosti, koja sjadiena u Bazelu
pod naslovom Besmrtnodt(isterblichkeif, a 1958. su ista predavanja objavljena na framrugeziku
pod naslovom Besmrtnodtimortalite).

Ovde dajemo kratak izvod iz ovih predavanja.

Bart ka e: »Ako hou govoriti iz iste savesti moram dati neke izjave kogemnoge iznenaditi,
jer su suprotne Siroko prihvenim idejama. Znate tla se re 'besmrtnost’' ne nalazi u Starom zavetu, a u
Novom se zavetu spominje samo dvaput. To je sansepiovrlo znaajno. A jo$ je neobhije kad vidimo
u kom se smislu ove reupotrebljavaju. '‘Besmrtnost' se upotrebljava &&dut Boga (1. Timotiju 6,16),
a ne oveka. Pismo izjavljuje da Bog poseduje besmrtndstiaje da je Oredini besmrtan.«

Uro ena besmrtnost nijeovekova osobina. »Besmrtnost ne mo e bitvekova tekovina. Nju on
mo e primiti samo kao nezaslu eni dar, kao dar Oadgji je jedini po prirodi besmrtan.«

»Ovaj pogled, tako jasan i tako logn, a ujedno tako uteSan ako ga dobro shvatimo/aQek
razvodnila ogranivsi smrt na ovekowvu fizi ku prirodu, na njegovo telo. Rezervisala je besostrza
njegovu dudu i peela gledati na smrt kao na oslobaje du3e koja je bila zatvorena u telu kao u zatvo
To je, u stvari, Platonova nauka. Ali nikada nemajubiti iz vida injenicu da Biblija, kad govori o
propadljivosti oveka, govori o oveku kaocelini. DuSa oznaava ovekovli ni ivot, koji se moe
razlikovati od njegovog tela, alie mo e postojati odvojeno od njegaupravo kao Sto se telo mo e
razlikovati od njegove duse, ali ne odvojeno odje

ovek jecelina, a ne odvojena dusa. »Biblija ne govori ni na mgksti ki ni na idealistiki
nain. Ona se izra ava realiski. Bez sumnje ona se obeadusi, ali dusi koja je utelovljena u ljudskom
telu, to jest nerazdvojno sjedinjena s telom kefdej pije, koje se budi i spava; koje se bori i;rkdje
strada i koje se veseli; koje jevek mlad ili star; i ivot duSe je zapravo i ivéela.

Upravo to jedinstvo, taj totalitet upuje na smrt kao na krapvekovog vremenskog postojanja,
posle ega je sam Bog njegova budst, njegova nada.«

Bart isti e da je Hristos naSa jedina nada u buadst, u veni ivot. ivot u zajednici s Hristom
osigurava nam besmrtnost.

»Bog je u Hristu postao smrtaavek, i kao takav svojom poslusna3remostio je ponor izme

oveka i Boga. Hristos je uzeo na sebe na3e grigdeniu; venu ovekovu smrt - smrt svih ljudi, uzeo je
na sebe, udaljio je od nas. Da, On je tmio; On koji has ljubi, koji nas ljubi neiskazarslno.«

»lsus je kazao: 'Ja sam vaskrsenje i ivot; ko jetwumene, ako i umre, ive'.«

To je Bartovo sved@nstvo o uslovnoj besmrtnosti.

Dr Rudolf Bultman, nemaki evangelistiki teolog, naglaSava, kao i Bartpvekovo jedinstvo
nasuprot Platonovom shvatanju o neumrloj dusi kejaalazi u telu kao u zatvoru, pa se snuslobaa
iz tog zatvora. Ovo enje, naglaSavaju mnogi teolozi, strano je Bibliji.




Bultman porie da je apostol Pavle propovedao Platonov dualizam:

»lstra ivanje o Pavlovoj upotrebi re'soma’ (telo) pokazuje da Pavle ne stavlja 'te&suprot
'dusi'. Isto tako Pavle ne poznaje helenkstkoncept o besmrtnoj dusi, koja bi se osladla od tela, niti
upotrebljava re 'psyche’ (dusa) da bi ozn@ srediSte ili mo mentalnog ivota koji bi o ivljavao

ovekovu materiju, kako je to olgj kod Grka.¥

Oskar Kulman je jedan od najpoznatijih savremenih teologa. Owndel938. godine profesor
Novoga zaveta na univerzitetu u Bazelu, a povrensimopredavanja na Sorboni u Parizu. Njegovo
najpoznatije delo je Besmrtnost duSe ili vaskrsemjivih (Immortality of the Soul or Resurrectiontbe
Dead). U tom delu on naglasava fundamentalnu azike u gr ke nauke o smrtnosti duSe i haiske
nauke o vaskrsenju mrtvihitav ponor deli ova dva koncepta.

Kulman isti e da je jedinaovekova nada u budnost vaskrsenje iz mrtvih. Ta nada temelji se na
Hristovoj pobedi nad sma. Hristos je umro, ali je i vaskrsnuo. On tu pabege mogao izvojevati Sto bi
jednostavno iveo kao besmrtna duSa to jest daStirgune bi okusio smrt. On je mogao da pobedi smrt
time §to jestvarno umro.

Kulman isti e da je vaskrsenje novo stvaranje i dodaje:

»Za Sokrata i Platona nije potrebno novo stvard®penjima, telo je ravo i ne treba dalje da ivi.
Onaj deo koji treba dalje da ivi - dusa, ona uepd¢ umire.®

U vaskrsenju »ceoovek« koji je stvarno umro, pozvan je u ivot noviaktom Bo jeg
stvaranja?’

Nasuprot Platonu koji uda je telo zatvor za duSu, apostol Pavle éstla je teldiram Svetoga
Duha.

Kulman ka e da je vera u vaskrsenje kardinaln&aacelokupnog hriganskog verovanja.

Dr Pol Tilih, profesor teologije ha Harvardskom univerzitetu \DGAti e da je ovek po prirodi
smrtan. Ideja o urenoj besmrtnosti duSe nije hr@hski koncept, ve Platonova nauka. ovek mora
primiti ivot izvan, izvan sebe. Tilih ulazi u srqaroblema kada ka e: »Biblija pru a jasno tunemje o
odnosu greha i smrti. Biblijski simboli su vrlo dkb od popularnog shvatanja besmrtnosti. Prema
izveStaju Knjige Postankapvek dolazi od praha i vra se u prah. On poseduje besmrtnost samo dotle
dok jede s drveta ivota, s drveta koje nosi bolkandranu, hranu veog ivota. Simbol je oit.

U estvovanje u vanome ini oveka venim; odvajanje od venoga ostavljaoveka u njegovoj prirodnoj
ograni enosti.&°

Kulman isti e da je jedinaovekova nada u budoost vaskrsenje iz mrtvih.

Svedoanstva ove etvorice veoma istaknutih teologa u prilog uslovhegmrtnosti su logna i
neoboriva, jer se temelje na Bo joj igkoja je istinita. Tradicionalno verovanje u uemu besmrtnost
ljudske duse, a s tim u vezi ienje o venim mukama zlih u paklu ili o opStem spasenju gysnika ne
mo e se dokazati Pismom. Ono je neznabkay porekla; rezultatovekove filozofije, a ne bo anskog
otkrivenja.




CRKVA KOJA PROPOVEDA USLOVNU BESMRTNOST

U svetu postoji jedna univerzalna hagiska crkva sastavljena od svih onih koji verujdrista,
ali u ove poslednje dane, u vreme opSteg otpaddogd, Bog je podigao jedan ostatak koji dr i zapstie
Boje i ima veru Isusovu. Crkva adventista sedmatmna smatra se ovim ostatkom, poslednjim
segmentom Hristove sedmostruke novozavetne Crkikveaki@ pokazana apostolu Jovanu u Otkrivenju u
simbolu sedam crkava (Otkrivenje 2,1-3.22). Qostiatak objavljuje spasenje po Hristu i objavljsi®ri
Hristov dolazak.

Crkva adventista sedmog dana propoveda uslovnurbessh Ona smatra da je besmrtnost dar
Bo ji, rezervisan samo za pravedne, i da se on dajeima pod uslovom vere i poslusnosti. Ovaj dae b
dat vernima prilikom vaskrsenja onih koji su »umirliHristu« (1. Solunjanima 4,16). Crkva adventista
sedmog dana take veruje da mrtvi pavaju u besvesnom stanju dasa kada ih bude pozvao u ivot
Onaj koji je »vaskrsenje i ivot« (Jovan 11,25). ®tako e veruje u potpuno uniStenje nepokajanih
grednika vatrom Bo jeg suda na kraju velikog dams@dnjeg (Otkrivenje 20,12-15).

Stav Adventistike crkve o ovekovoj prirodi i venoj sudbini oblikovan je @snovnim ta kama
verovanja Hri§ anske adventistike crkve. U tom iskazu se ka e:

1. da je »jedino Bog besmrtan« (1. Timotiju 6,18rtan ovek poseduje grednu i smrtnu
prirodu. Veni ivot je dar Boji verom u Hrista (Rimljanima &3). »Ko ima Sina, ima ivot«. (1.
Jovanova 5,12) Besmrtnoste biti data pravednima prilikom Hristovog drggdolaska, kad mrtvi
pravedni vaskrsnu iz svojih grobova i kad ivi peaini budu preobra eni da zajedno sretnu Hrista.aTad

e oni koji budu progla3eni dostojnim »obbesmrtnost« (1. Koriranima 15,51-55).

2. ovek je za vreme smrti u besvesnom stanju. Dadebyi i zli, ostaju u grobovima odasa
smrti do vakrsenja. (Propovednik 9,5.6; Psalam3.46,Jovan 5,28.29)

3. da e vaskrsnuti dobri i zli. Vaskrsenje pravednih ebse prilikom Hristovog drugog dolaska;
vaskrsenje zlih be hiljadu godina kasnije. Pravedm vaskrsnuti na ivot veni, a zli na propast vau
(Jovan 5,28.29; 1. Solunjanima 4,13—18; Otkrivetf)¢b-10).

4. da e na kraju nepokajani gresnici zajedno sa sotorranetnikom greha, biti unidteni; da
prestati postojati, dae biti kao da ih nije bilo, i dae tako svemir biti d§ en od greha i gre3nika.
(Rimljanima 6,23; Malahija 4,1-3; Otkrivenje 20,9;JAvdija 16)

Biblijska nauka o uslovnoj besmrtnosti kako je ofolenulisana bila je i nauka apostolske Crkve.
Nju su zastupali prvi hri&@nski pisci, apostolski oci, zatim apologeti: Justlartir, Tacijan, Irenej,
Novacijan, Arnob i Laktancije. Na alost, preko gsnih pisaca Tertulijana, Origena i Avgustina ysla
hri§ anstvo Platonova nauka o uemoj besmrtnosti duse, koja je kasnije previadaxkyi. Platonizam
zastupa etvorostruki postulat: ur@nu besmrtnost, svesno stanje za vreme smrtieveauke zlih u paklu
i verovanje u postojanjastilista.

Adventisti smatraju da je njihovo propovedanje us® besmrtnosti ponovno otkrivanje
zanemarenih i zaboravljenih istina, a ne neko railtd e, neka novina. Oni stoje na platformi apostolske
ortodoksije?

Adventisti nisu jedini koji zastupaju nauku o ustoy besmrtnosti. U toku svih stoke bilo je
pobornika uslovne besmrtnostiiji se broj stalno poveavao, kako je to spomenuto u prethodnom
poglavlju. Meutim, pored velikog broja svedoka u prilog uslovrimgsmrtnosti, svedoka iz raznih
hri§ anskih zajednica, malo je hranskih zajednica koje su kao institucije prihvati@uku o uslovnoj
besmrtnosti. Ljudi teSko napusStaju tradicionalnoovanje, a pogotovo one crkve koje sut® zablude
proglasile dogmama. Malo je onih koji su spremnodbace hiljadu zabluda radi jedne istine.

Adventisti ka crkva kao celina stoji na stanovistu uslovnentrasosti, a njeni autori i teolozi
smatraju svojom predna$ i svetom obavezom da se bore za pobedu te &g je joS uvek
zaboravljena ili nedovoljno shvana.

Neki adventistiki autori napisali su znajne monografije o uslovnoj besmrtnosti. Meove
spadaju Urija Smit, koji je napisao delo pod nasiovOvde i posle (Here and Hereafter), zatim K.B.
Hajnes sa svojim delom Druga strana smrti (The OtBede of Death). Posebno valja ista
monumentalno delo profesora Lroj Edvina Fruma (18904) pod naslovom Uslovna vera nasih otaca
(The Conditionalist Faith of Our Fathers) (svski Il u izdanju Review and Herald, Washington D.C.
god. 1965).

Me u adventistike autore spada i Elen G. Vajt (1827-1915), kojas ggavom mo e smatrati
jedinstvenim i najreprezentativnijim piscem Advstitike crkve. Istina E.G. Vajt nije napisala jedno delo
koje bi bilo isklju ivo posveeno pitanju uslovne besmrtnosti. M#im, nauka o uslovnoj besmrtnosti




provlia i se kao zlatna nit kroz sva njena mnogobrojna,delaapisala je oko 50 vi i manjih knjiga i
4.500 lanaka objavljenih u raznimasopisima.

E.G. Vajt u svojim knjigama uzdi e Bibliju kao Bajjre, uzdi e Hrista kao nadu i Spasitelja
ljudskog roda; uzvisuje Boji moralni zakon i njego ve nost; objaSnjava ulogu Svetoga Duha koji
ostvaruje spasenje u pojedincima koji su spremmpritavate Hrista kao svog lhog Spasitelja i ele da
iskuse spasenje putem vere i poslusnosti; raskrenkatonine obmane, poreklo greha i smrii, i éstia je
ve ni ivot jedino u Hristu; opisuje Hristov drugi datak i dogaaje koji se nadovezuju - vaskrsenje
pravednih i kasnije gre3nih, i8 enje nase Zemlje od greha i greSnika i ivot praniecha obnovljenoj
Zemlji.

Pitanje uslovne besmrtnosti E.G. Vajt nal@ objaSnjava u svojim trima glavnim delima:
Patrijarsii proroci (Patriarchs and Prophets)e nja vekova (The Desire of Ages),Velika borba (The
Great Controversy).

Ovde emo navesti izvode iz ovih dela koji se odnosesiawnu besmrtnost.

E.G. Vajt isti e da je Bog stvorio prvi brai par kackandidate besmrtnosti. Besmrtnost im je
bila obe ana pod uslovom poslusnostBog nijestvorio prvi brani par kao automate, ve<ih je obdario
darom slobodne volje, sposobno%predeljenja. Bog je smatrao potrebnim da okweaost Adama i
Eve pre nego Sto bi im poklonio najvelar - besmrtnost. »Drvo poznanja dobra i zla gdgno je kao
proba njihove vernosti i ljubavi prema Stvorite§1. Mojsijeva 2.17)

Na alost, naSi praroditelji nisu uspesSno polofést, prestupili su Bo ju zapovest, koja im je
zabranjivala da jedu plod s drveta poznanja dolra.i To su uinili po nagovoru kuSa koji im se
pribli io preko medijuma zmije.

»KuSa je naSim praroditeljima sugerisao da ako budu okusili plod s tog drveta, pastiSu
sferu postojanja i steve e znanje. KuSa(zmija) je tvrdio da je sam jeo od zabranjenogdplo kao
rezultat stekao mogovora. Nagovestio im je da Bog ljubomornosa od njih visi polo aj i vee znanje
da se ne bi uzdigli i izjednéi s Njime. Kazao im je da se Bo je pretnje meispuniti. On ih njima samo
plasSi. Kako bi oni uopSte mogli umreti? Zar nisu y&i rod s drveta ivota? Bog samo nastoji da spre
da ne postignu vérazvoj i ne nau ve u sreu.<

Lroj Edvih Frum, (1890-1974), istaknuti adventigtiteolog i pisac monumentalnog dela Uslovna versimotaca.

Sotona, preko medijuma zmije, rekao je Evi: »&te vi umreti; nego zna Bog da vam se u onaj
dan kad okusite s njega otvoritiippa ete postati kao bogovi i znati Sta je dobro Suidi« (1. Mojsijeva
3,4.5)




Eva je poverovala ku3a, a za njom se poveo i Adam. Oboje su prestupiljuBzapovest. Njihov
greh bio je nepoverenje u Boga, koje je vodilo miyEnosti. Vise su verovali sotoninim i@a nego
Bo jim.

Prestupanjem Bo je zapovesti navukli su na sebdrsnwsudu. Gospod im je ranije rekao: »U
koji dan okusi$ s njega, umes.« »Ove ré ne znae da e oni morati da umru upravo tog dana kada
budu okusili plod sa zabranjenog drveta, da e tog dana biti nad njima izgovorena neopozivaysas
Besmrtnost im je bila obana pod uslovom poslu3nosti. Prestup onemaguveni ivot.«®

Isterani iz Edema, Adam i Eva nisu viSe mogli ddujelod s drveta ivota. »Niko od Adamovih
potomaka nije mogao priean eosku prepreku da bi okusio plod s drveta ivotataZnema 'besmrtnih
grednika'.&

Posle ovekovog pada u grelovekova je jedina mogunost da tra i da natrag zadobije ono Sto je
izgubio.. Bog je obeao da e dati veni ivot onima koji istrajno »u dobru delu traealu, ast i
besmrtnost» (Rimljanima 2,7). Ako bovek imao uroenu besmrtnost, onda je ne bi morao tra iti.

Zbog greha i njegovih posledica - zbog ljudi a=ih na bedu i smrt, Bog je u svojoj ljubavi
na inio plan spasenja, koji ukljuje beskrajnu Hristovu rtvu, kao zamenu zaveka, u kojoj e oveku
biti omogu en oprostaj i vraeno sve Sto je grehom izgubio.

»Kao Sto je Adamov prestup doneo bedu i smrt, takblristova rtva doneti ivot i besmrtnost.
Hristos e svojom rtvom platiti kaznu za greh i vratittveku sve $to je grehom izgubid.«

Bo anska presuda zbogvekovog greha znda je potpuno gasenje ivota. »Da je Adam ostao
poslusan Bogu, on bi i dalje u ivao slobodan pristlrvetu ivota. Ali kada je zgresSio, nije viSe soesti
sa tog drveta, i tako je postao podlo an smrti. &wska presuda: ‘Jer si prah i u pr&d se vratiti',
ukazuje na potpuno gasenje ivota.«

Besmrtnost nam mo ebiti ponovo vra ena jedino po Hristu.

»Svojim prestupom Adam je izgubio besmrtnost, koja je bila obeana pod uslovom
poslusnosti. On nije mogao preneti svome potomstwu 5to nije imao; a za pali rod ne bi bilo nade da
nije Bog rtvovanjem svoga Sina omoga oveku besmrtnost. Dok 'smrt @ u sve ljude jer svi
sagresiSe', dotle Hristos 'obasja ivot i nerasjpamit evaneljem'. (Rimljanima 5,12; 2. Timotiju 1,10)
Samo u Hristu se mo e postibesmrtnost. Isus je rekao 'Ko veruje Sina, ima@tive ni, a ko ne veruje
Sina, nee videti ivota' (Jovan 3,36). Svakiovek mo e dobiti ovaj neprocenjiv blagoslov ako lgp
uslove. Svi koji ‘istrajnodi u dobru delu tra e slavuast i neraspadljivost’, pring ' ivot ve ni.«'°

Nasuprot ovoj istini sotona ob@va oveku besmrtnost bez ispunjavanja ikakvih uslowao®@ne
re i: »Ne ete vi umreti« bila je prva propoved o uemoj besmrtnosti ljudske duSeovek je poverovao
tim re ima, i mnogi u to i danas veruju.

Na verovanje u besmrtnost duSe nadovezuje se kaméoposledica tog verovanja i verovanje o
ve nim mukama u paklu koje izaziva revolt, jer je ®&pojivo s nadim osanjem ljubavi i smislom za
pravednost da se zli zbog grehaipenih u toku kratkog zemaljskog ivota moraju niiu paklu bez
prestanka, sve dotle dok Bog postoji.

ZastraSuju a dogma o venim mukama greSnika u paklu dala je povoda nastankw enja o
opStem spasenju, 0 spasenju svih greSnika pa i so&

»Veliki broj ljudi koji se bune protiv nauke o wvem mukama padaju u drugu zabludu. Oni vide
da Sveto pismo predstavlja Boga kacelgpuno ljubavi i samilosti, i ne mogu da veruju daOn dopustiti
da Njegova stvorenja budu lmmna u veni oganj pakla. Ali, veruju da je duSa sama po sebi besmrtna,
dolaze do zakljuika da e na kraju svi ljudi biti spaseni. Mnogi smatraj sl pretnje Biblije odrene
samo zato da strahom privole ljude na poslusnast, @a doslovno budu izvrSene. Na ovajimgresnik
mo e iveti u sebi nim zadovoljstvima, prezirati Bo je zahteve, pakpda oekuje da e na kraju biti
milostivo primljen. Takva nauka koja uzdi e Bo juilost, a potcenjuje Njegovu pravednost dopada se
telesnom srcu i ohrabruje gresnike u njihovoj negira™*

E.G. Vajt osu uje oba ekstrema: i uenje o venim mukama zlih i u enje o opStem spasenju
svih greSnika. Nasuprot ovome ona isé da e oni koji odbijaju ponueni dar spasenja biti konao i
potpuno unisteni, i be »kao da ih nije bilo«. Njiheka druga smrt u ognjenom jezeru. To je neiskiaje
biblijska istina.

Verni e primiti besmrtnost prilikom vaskrsenja nakon smrtnog sna. E. G. Vajt igtida je
samo u Hristu izvor ivota i besmrtnosti za »smrtnog ovekax.

»U njemu beSe ivot, i ivot beSe videlo ljudima(dovan 1,14) »Ovde nije r® fizi kom ivotu,
ve 0 besmrtnosti, o ivotu koji je iskljuvo Bo ja osobina. Taj ivot nije uroen oveku. On ga mo e
imati jedino po Hristu. Ne mo e ga zaslu iti. On njeidat kao besplatni poklon pod uslovom da veuuje
Hrista kao svog linog Spasitelja’&




Smrt je prikazana u Bibliji kao potpuno besvestan p inak, kao hepomuen san(O Jovu
7,21; Psalam 13,3; Matej 9,24; Jovan 11,11).

»Sv0joj vernoj deci Hristos predstavlja smrt kan.ddjihov ivot je sakriven sa Hristom u Bogu i
dok ne zatrubi poslednja truba, oni koji umiru spawu Njemu.&

Nauka o uro enoj besmrtnosti, kae E. G. Vajt, u suprotnosti jes Biblijom, razumom i
ljudskom humanos u.

»Kako je uasno verovanje da se du3a nepokajaniog,dah napusti telo, predaje ognjenom
paklu! Kakav u asan strah moraju trpeti oni kojdeisvoje prijatelje kako nepripremljeni odlaze algda
bi usli u ve nost bola i greh&Ove mune misli oterale su mnoge u ludild!«

Nasuprot ovome Biblija iste da se svi, dobri i zli, nalaze u besvesnom stdnjasa vaskrsenja, kade
pravedni primiti dar venog ivota, a zli platu za greh — a to je propdsdiuga smrt (Psalam 146,4;
Propovednik 9,5.6.10; Jovan 5,28.29).

Kada bi ovek ve u asu smrti primio nagradu ili kaznu, onda ne bi bio potreban pslednji
sud niti bi bilo notrebno vaskrsenje.

»Pre nego iko mo e da stupi u stanove bla enihgajeslu aj mora biti ispitan, a njegov karakter
i njegova dela moraju dona ispit pred Boga. Svima se suditi prema izveStaju napisanom u knjigama, i
svako e primiti platu prema svojim delima. Obratimo paima Pavlove re: 'Jer je postavio dan u koji

e suditi vasionome svetu po pravdi prelaveka koga odredi, i dade svima veru vaskrsnuvsizga
mrtvih." (Dela 17,31) Ovde apostol jasno ka e dazgesud svetu odren jedan dan, koji je tada bio
doga aj budu nosti.<¢®

»Ali, ako mrtvi ve uivaju bla enstvo neba ili se previjaju u ognjwakla, zasto je potreban
budui sud? . . . Hoe li pravednici posle ispitivanja njihovog shja na sudu primiti pohvalu: 'Dobro,
slugo dobri i verni! .. . u u radost gospodara svojega’, (Matej 25,21), akoataze u njegovoj prisutnosti
mo da ve mnogo vekova? He li greSnici biti pozvani sa mesta gde se enda prime presudu Sudije
cele zemlje: 'ldite od mene prokleti u oganjwniepripravljen avolu i an elima njegovim?' (Matej 25,21)
Kakvog li stradnog ruganja! Sramne li optu be pratiudrosti i pravednosti Bo jel«

»Nigde u Svetom pismu ne piSe da pravednici prins&pju nagradu ili gresnici svoju kaznu u
trenutku smrti. Patrijarsi i proroci nisu ostavdikvo tvr enje. Hristos i njegovi apostoli nisu o tome dali
nikakav nagovestaj. Biblija jasnoiuda mrtvi pravednici ne idu neposredno u nebopndg spavaju do
vaskrsenja (1. Solunjanima 4,14; O Jovu 14,10-I2pga dana kada se prekine srebrno u @3a se
Zlatna razbije (Propovednik 12,6), prestaju syeekove misli. Oni koji silaze u grob su u miru..Oni
spavaju i Bo ja trubae ih probuditi u slavnu besmrtnost (1. Koanima 15,52-55)°

Bog e s nepokajanim gresnicima postupiti pravedno, u $&du sa svojim karakterom.

»Bog vrsi svoju pravdu nad zlima za dobro svenpia,ak i za dobro onih nad kojima se vrSe
njegovi sudovi . . . 'A bezakonika nestati sasvim; natra jee se bezbo anko zatrti.' (Psalam 37,38)
Vlast i autoritet bo anske vladavine ki upotrebljeni da ugusSe pobunu, ali ipaksvi sudovi pravde biti u
potpunoj saglasnosti sa karakterom Boga, koji jestii, pun strpljenja i dobrote'

Ve ni ivot je dar , dok je ve na smrt neSto zaslu eno.

»Jer je plata (nesto zaslu eno) za greh smrt, &Bagi (nesto nezaslu eno) ivot veni u Hristu
Isusu Gospodu nasemu.« (Rimljanima 6,23) Dok jet iwasledstvo pravednika, smrt je plata greSnicima.
Mojsije je rekao lzrailju: »Gle, iznesoh danas jrégl ivot i dobro, smrti zlo.« (5. Mojsijeva 3GLSmrt
spomenuta u ovom stihu nije ona koja je ierea had Adamom, koju svi ljudi podnose kao kazmgzb
njegovog prestupa, nego je to »druga smrt, kojatise kao suprotnost vaom ivotu.*®

Rezultat uniStenja greha, greSnika i sotone ogleda se u istoti svemira.

»Tako e greh biti konano uniSten sa svim patnjama i strahotama kojegazwokovao . . . Jovan
u Otkrivenju, gledaju bla enu ve nost, uje sveopsti slavopoj, koji nije porensan nikakvim neskladom.
Sva stvorenja na nebu i na zemlji slave Boga (@¢kije 5,13). Nee biti izgubljenih duSa koje bi hulile
na Boga savijaju se u venim mukama, niti bednih stvorenja u paklu koja\mje bolne uzvike me3ala s
pesmom spasenitt

Pravda i milost sada e biti zadovoljene.

To je svedoanstvo Bo je rei 0 uslovnoj besmrtnosti. To je ujedno i svedostvo E.G. Vajt.

E.G. Vajt takoe opSirno govori o velikoj modernoj prevari - o rdgimu, koji svoje uenje
temelji na sotoninim rema: »Ne ete vi umreti; biete kao bogovi.«

»Sotona se dugo pripremao za svoj poslednji napabtnane svet. On je postavio temelj svome
radu obeanjem koje je dao Evi u Edemu: 'Nge vi umreti . . . ' Malo po malo je pripravio @# svoje
najve e delo prevare u razvoju spiritizm#.«

Bog jeusvojoj Re iizri ito zabranio bavljenje okultizmom.




»Bog je izriito zabranio svaku tobo nju vezu s duhovima prerimuMe u Jevrejima su
postojali ljudi koji su tvrdili, kao i spiritisti dnas, da odr avaju vezu s mrtvima. Ali 'duhovi pogi'
(Dela 16,16), kako se nazivaju ovi posetioci s dgugveta, nazivaju se u Bibliji ‘duhovavolski'.
(Uporedi 4. Mojsijeva 25, 1-3; Psalam 106,28; 1lriK@anima 10,20; Otkrivenje 16,14) Gospod je kazao
daje ?lad i zabranio je pod smrtnom kaznom odr g/&aze s ovakvim duhovima.« (3. Mojsijeva 19,31,
20,27

Prorok Isaija ka e: »| ako vam reku: pitajte vaae i gatare, koji Sap i mrmljaju, recite: ne treba
li narod da pita Boga svojega? ik pitatimrtve mesto ivih? Zakon i svedanstvo tra ite. Ako li ko ne
govori tako, njemu nema zore.« (Isaija 8,19.20)

»Da su ljudi hteli da prihvate u Svetom pismu tgsno iznesenu istinu @ve ijoj prirodi i 0
stanju mrtvih, oni bi u tvrenjima i pojavama spiritizma videli delovanje saosa njegovom silom,
znacima i la nim udesima.?

Boja re jasno otkriva ovekovo poreklo, njegovu prirodu i veu sudbinu. lako je sotona svojim
obmanama uspeo da iskrivi istinu @vekovoj prirodi i hjegovoj venoj sudbini, Bog nam danas u svojoj
ljubavi i milosti ponovo otkriva stare zaboravljenedba ene istine i poziva nas da verujemo u Njega, u
Njegovu re, i primio Hrista verom i poslusnod kao svog linog Spasitelja da bismo u Njemu primili dar
ve nog ivota i bili sa uvani od svih sotoninih obmana poslednjih dana.

USLOVNA BESMRTNOST - JASNA BIBLIJSKA NAUKA

U ovom poslednjem poglavlju elimo ukratko da suamto ono $to smo ranije izneli o uslovnoj
besmrtnosti i ukazati na neosnovanostnja o uroenoj besmrtnosti dude. Sta Biblijaiw ovekovom
poreklu, prirodi i venoj sudbini?

ovekovo poreklo.- Biblija u i da je ovek delo Bo jih ruku. Ona u da je ovek nainjen od
dva uzajamno povezana principa: »A stvori Gospog Bweka odpraha zemaljskoga,i dunu mu u nos
duh ivotni; iposta ovekdu3a iva.« (1. Mojsijeva 2,7)

Dva sastavna elementa od kojih jeingen ovek suprah zemaljski idah ivota. Sinteza ovih
dvaju elemenata jéva dusa ili ovek.

Prilikom smrti dolazi do rastavljanja ove sintegah ili duh kao princip ivota vraa se Bogu
koji ga je dao, a prah (telo) odlazi u zemlju kémjé od nje uzet (Propovednik 12,7).

Biblijski izveStaj ne spominje da je Bog damveku besmrtnu duSu. Biblija jedino ka e da je Bog
stavio u ovekovo srce misao o weosti ili elju za besmrtnim ivotom (Propovedni&11; Bakoti ev
prevod). Ali misliti o besmrtnosti i eleti besmust nije isto 5to i posedovati besmrtnost.

esto se u prilog verovanju u besmrtnost duSe navopinica da veina stanovnika zemaljske
kugle veruje u besmrtnost duse. Ali verovanjeive nije samo po sebi dokaz da je istina ono wé&tma
veruje. Veina stanovnika starog veka verovala je da je Zeralyaa povrSina. Mautim, to verovanije nije
u inilo Zemlju ravnom; ono se pokazalo neistinitim.

Bog je u ovekovo srce usadio elju za besmrtneskao podsticaj daovek trai i nae
besmrtnost. Bogbe ava ve ni ivot ili besmrtnost onima koji »istrajno$ u u dobru delu tra e slavu,

ast i besmrtnost«.(Rimljanima 2,7)

Atribut »besmrtan« ne stoji nigde u Svetom pismunoenicu »duSa«. Taj atribut stoji jedino uz
ime Bog. Biblija istie da je jedino Bog besmrtan (1. Timotiju 6,16).

Kad bi dusa bila besmrtna, onda bi ona bila i n&ivd. Me utim, Biblija isti e da e Bog
nepokajane greSnike potpuno unistiti. Sam Isusagaé: »| ne bojte se onih koji ubijaju telo a dage
mogu ubiti; nego se bojte onoga koji mo e i dudeld pogubiti u paklu.« (Matej 10,28)

Na emu se temelji vera u urenu besmrtnost duse? Ona se temelji nana prvog ovekovog
neprijatelja, sotone, koji je preko medija zmij&ae Evi: »Neete vi umretil« (1. Mojsijeva 3,4) Bog je
nasim praroditeljima ob@o besmrtnost pod uslovom poslusnosti koji, nastloni nisu ispunili. Sotona
im obe ava besmrtnost bez ikakvog uslovavek je viSe verovao sotoni, nego Bogu. Vera u eno
besmrtnost duSe temelji se na sotoninoj la i. Navé&damovi potomci, kainovci, prihvatili su tu l&ao
istinu. To uenje kasnije se pojavljuje u Egiptu, Persiji i &j. U Gr koj to u enje naroito zastupa
poznati filozof Platon, koji je verovao ne samo esimrtnost duSe vei u njenu preegzistenciju. Od
Platona, zahvaljuju njegovom velikom uticaju, ovo enje preslo je u kasniju jevrejsku apokrifnu i
pseudoepigrafsku literaturu, a preko ove krajemgdgui poetkom treeg stolea posle Hrista u
hri§ ansku crkvu, i to nardto preko crkvenih utelja Tertulijana, Origena i Avgustina.




ovekova priroda. - Pod uticajem Platonove dualisteé filozofije iskrivljeno je i pravo shvatanje
o0 ovekovoj prirodi. Platon je réma »telo«, »duSa« i »duh« izmenio zeaje tako da ih upotrebljava
razli ito od onoga 3to one zra u Bibliji. Biblijski novozavetni pisci upotrebfaju gr ke rei »soma«
(telo), »psyche« (dusa), »pneuma« (duh), ali indai@ znaenje koje im daje Platon, vém daju drugi
smisao, onaj koji imaju te reu jevrejskom jeziku, u jevrejskoj religiji i kuiti.*

Platonova filozofija potcenjuje telo, smatra ga saskavezom« za duSu. Ono je izvor zla i zato
ga treba askezom sve viSe obuzdavati.

Novozavetni pisci istiu veliku va nost tela. Bez tela nema ljudskog p@st@. ak budue
postojanje, postojanje iza vaskrsenja, vezano jeelsnu realnost. Ali ovo bude telo nee biti
zemaljsko, ve »telo duhovno« (1. Koriranima 15,42—44). Verneeka »slavno« i »nepropadljivo« telo
(Filibljanima 3,21).

Biblija nikada ne gleda naoveka kao na telo kome treba dodati dufivek kao iva duSa je u
isto vreme i teld. Zato grka re »somac (telo) u Bibliji nikada ne ozrava mrtvo telo, mrtvogoveka,
ve ivu osobu, koja je svesna svojih postupaka i ot@l Apostol Pavle piSe Rimljanima: »Molim vas
dakle, brao, milosti Bo ije radi, da date telesa svoja u utvvu, svetu, ugodnu Bogu; to da bude vase
duhovno bogomoljstvo.« (Rimljanima 12,1)

Preko proroka Joila Gospod je dao age: »| posleu izliti duh na svako telo.« (Joilo 2,28)

Bog ne namerava da unisti telo, \da ga uini hramom Svetoga Duha (1. Kor.emima 3,16).

Prema Platonovom @nju »psyche« (du3a) je besmrtna; ona je sastami aveka. Ulazi u

oveka prilikom njegovog nastajanja, a izlazi izggeu asu smrti. Meutim, u spisima Staroga zaveta
»nefesh« (dusa) nije sastavni deweka, ve sam ovek -sinteza praha zemaljskog i daha ivotnog.&us
(nefeS) oznaava jedinstvo i totalitetoveka, koji je rezultat stvaralee sinteze (1. Mojsijeva 2,7). DuSa u
Bibliji ;)zna ava individualizovani ivot u njegovom fizioloSkom psiholoSkom vidu (1. Mojsijeva
35,18):

Budu i da je du3a rezultat stvarake sinteze, to jest sjedinjenja materijalne sugsjan ivotnog
daha, zato ona nije besmrtna jer kad Bog oduzaeku ivotni dah, ovek ( iva dusa) umire. »Kad bi na
nj okrenuo srce svoje, uzeo bi ksebi duh njegoihaife njegovo; Izginulo bi svako telo, ovek bi se
povratio u prah.« (O Jovu 34,14.15)

U gr koj pesnikoj i filozofskoj literaturi re »pneuma« (duh) oznava neki svesni elemenat u
oveku, neko bestelesno bikoje nad ivljuje smrt tela. Suprotno tome u Bjible »ruach« (duh ili dah)
oznaava bezlini princip, koji dolazi od Boga i vra se Bogu im se odvoji od praha zemaljskog sa
kojim je sainjavao ivu realnost, individualizovani ivot -oveka ili dudu ivu (Propovednik 12,7; Luka

23, 46; Dela 7,59) Duh ili dah je sastavni degeka. To su sinonimi.

Ali izraz »pneuma« (duh) oznava u Bibliji i manifestaciju duhovnog ivota, spmsnost razuma,
stanje duha, tendenciju ka dobru ili zlu (2. Ma&sg 31,1-5; Isaija 29,24; Psalam 51,12-14).

Rei »duSa« i »duh« ne ozrewvaju u Novom zavetu neko bestelesno svesne koje bi
nad ivljavalo oveka. Te re naj eS e oznaavaju manifestaciju potpuno@veka u njegovom psitkom
ili duhovnom obliku. Hristos i apostol Pavle objmmju smisao ré »telo«, »dusSa« i »duh« kad oveire
ozna avaju manifestaciju fizkog, psihikog i duhovnog ovekovog bia. Kada je jedan zakonik eleo da
sazna za najve zapovest u Zakonu, Isus mu je odgovorio: »Ljubs@da Boga svojega svim srcem
svojim i svom duSom svojom (sinonim za emociondirot), svim umom svojim (sinonim za duhovni
ivot) i svom snagom svojom (sinonim za fiki ivot). (Marko 12,30; Luka 10,27)

Izraavaju i elju i molitvu za verne u Solunu, apostol Payi&e: »A sam Bog mira da posveti
vas cele u sv&mu; | ceo vas duh i dusa i telo da seusa bez krivice za dolazak Gospoda naSega Isusa
Hrista.« (1. Solunjanima 5,22.23) Bog eli da svaladru je naSeg bia bude posveeno. On eli da nas
Njegov Duh potpuno pro me - da pro me nas duh (pnay to jest nas um, visi princip intelekta i misli
preko koga On saobra s ovekom; da pro me nasSu duSu (psyche), to jest deaj naSe prirode koja
dolazi do izra aja preko instinkata, preko emodijaadeg tela, koje dolazi do izra aja preko raiilh
organa, da bi postalo »hram Svetoga Duhax.

Kao §to vidimo, izrazi »telo«, »duSa« i »duh« imajBibliji razli ita znaenja. Drukije zna enje
imaju ovi izrazi kad je reo sastavu ili strukturioveka, a drukije kada je re o manifestaciji oveka kao
celine.

ovekova moralna priroda. - Prvi ovek je stvoren po Bo jem oblju, to jest kao savrSeno
moralno bie - ist, svet i pravedan, sa sklonaka dobru, a ne ka zlu (Efescima 4,24).

Na alost, ovek je prestupio Bo ju zapovest, neposlusnofe prekinuo vezu s Bogom, izvorom

ivota. Po eo je da se sve viSe udaljava od Njega i sve v moralni Stvoriteljev lik. ovek je postao




greSan i smrtan, i tu grednu i smrtnu prirodu p@mdd svi smo nasledili. Greh je oslabio swewekove
mo i - fizi ke, duSevne i umne.ovek je postao telesan — sklon grehu.

Nije samo telo greSno kako to naglaSavaju prigatioalizma. Sav jeovek greSan ili telesan.
Njegova grednost ili telesnost dolazi do izra ajavim mogunostima njegovog ba — u telu i njegovim
prohtevima, u emocionalnom ivotu kao i u duhovnawotu koji dolazi do izra aja u aktu volje i misli
Apostol Pavle ovako opisujeovekovu telesnu ili greSnu prirodu: »Jer znamoedagkon duhovan, a ja
sam telesan, prodan pod greh.« (Rimljanima 7,14)eR® ka e da je samo njegovo telo greSno, de je
on kao osoba gresan, telesan, prodat u ropstvagRdvle takoe nabraja rodove telesnog ili greuinog

oveka: »A poznata su dela telesna, koja su preljobtvo, kurvarstvo, néstota, besramnost,
idolopoklonstvo, aranja, neprijateljstva, sva, pakosti, srdnje, prkosi, raspre, sablazni, je@svisti,
ubistva, pijanstva, deranja, i ostala ovakova «. (Galatima 5,19-21) Tu se spominje razvrat i
neumerenost - gresi tela, ali i idolopoklonstvdyisgost i zavist — gresi duha ili uma i emocionalnog
ivota.

Stanje greSnogoveka opisano je u Bibliji réma »prodan pod greh«. (Rimljanima 7,14) Nad
nepreporoenim ili telesnim ovekom gospodari greh.ovek je rob greha. ovekova volja delovanjem
greha oslabila je viSe od razumaovekov um ili »unutrasnjiovek« mo e hteti i misliti neSto dobro, ali
nema moi da izvrSi dobro. Apostol Pavle svedaa ovek u svojoj sili ne mo e ispunjavati Bo ji zakon,
Bo ju volju. »Jer imam radost u zakonu Bo ijemu poutrasnjem oveku; Ali vidim drugi zakon u udima
svojima, koji se suproti zakonu uma mojega, i zgaoh me zakonom grehovnim koji je u udima
mojima.« (Rimljanima 7,22.23) Uoveku postoji suprotnost izme ideala koji je u njemu - »zakon uma«
ili »unutrasnjeg oveka«, i »zakona greha«, kome robuje telesarek® Telesan ovek, kojim viada
»zakon greha«, ne mo e se svojom silom pokoravatjein zakonu. »Jer koji su po telu telesno misle .
Jer telesno mudrovanje neprijateljstvo je Bogu, ger ne pokorava zakonu Boijemu niti mo e.«
(Rimljanima 8,5-7)

Elen G. Vajt (1827-1915), najpoznatiji pisac Adustitke crkve.

Ima li izlaza iz takvog stanja? Akoovek i ni je slobodan; iako je rob sila suprotni nom
ivotu, on, me utim, ima mogunost da bude osloben i nanovo roen za nov ivot — ivot po Duhu.

Hristovo delo otkupljenja izvrSeno za nas na kistlar Svetoga Duha kao rezultat Hristovog
posredovanja za nas donose nam oslebjg od greha i njegovih posledica- me smrti, ako smo
spremni da se odazovemo Bo jem pozivu i prihvatipomu eni dar spasenja.

Svojim pozivom da primimo spasenje u Isusu Hrigtag pru a oveku mogunost da promeni
tok svoje egzistencije. Izborom prvog Adama odha je sudbinaove anstva; ali delom drugog Adama
(Hrista) svakom oveku pru a se mogunost da izabere svoju vlastitu budost, da se odazove Bo jem
pozivu, pozivu Duha, ili da ga odbaci; da se odha ili protiv Boga, da primi ivot veni ili ve nu smrt.

ovek, iako rob grehu, ima moguwst da donese odluku da prihvati pogwi dar spasenja u Isusu Hristu.

Darom Hristove rtve u kojoj imamo oproStenje greétltarom Svetoga Duha koji nas oslobad
sile greha postajemo Bo ja deca, Hristova duhowaasbi naslednici venog ivota.




Nova orijentacija u nama pimje obnovljenjem uma pod uticajem Bo je t@ Svetoga Duha.
Posto smo prihvatili Hrista kao svoga SpasiteljgetSDuh obnavlja na§ um, poswge nasSe misli,
oseanja i elje. | samo telo postaje »hram Svetoga @ulfl. Korinanima 6,19). ovek obnovljen
Svetim Duhom postaje u Hristu novo stvorenje (2rilK@nima 5,17). Njime vlada »zakon Duha« koji ga
je oslobodio od »zakona greha i smrti«. »Nikakvel@laad nema osenja onima koji su u Hristu Isusu i
ne hode po telu nego po Duhu. Jer zakon duha kgfjava u Hristu Isusu, oprostio me je od zakona
grehovnoga i smrti. Jer §to zakonu beSe nenmmgjer beSe oslabljen telom, posla Bog sina svojega
obli ju tela grehovnoga, i za greh osudi greh u telus®aravda zakona ispuni u hama koji ne ivimo po
telu nego po duhu.« (Rimljanima 8,1”4) ivot pravégiS anina je ivot pod vostvom Svetoga Duha
(Rimljanima 8,14).

NaSa vena sudbina zavisi od toga da li smo se odazvalijdo pozivu (Otkrivenje 22,17) i
primili ponu eno osloboenje u Isusu Hristu, ili smo ostali u stanju »tatesti«, robovi grehu.

ovekova vena sudbina.- Zbog Adamovog prestupa svi smo osmi na prvu ili prirodnu smrt.
»Zato kao 5to kroz jednogveka doe na svet greh, i kroz greh smrt, i tako smet u sve ljude, jer svi
sagreSiSe.« (Rimljanima 5,12) Postoji i druga skuja je posledica nepriznatih i nenapustenih grélaa
ovu smrt odnose se lieapostola Pavla: »Jer je plata za greh smrt.« [[Rmma 6,23) Pristalice
Platonovog uenja o uroenoj besmrtnosti duSe paoui, u stvari, prvu i drugu smrt. Za njih smrt nijars,
ve »vrata« kroz koja duSa ulazi u »raj«jstiliSte« ili »pakao«. Za takve ne postoji ni daudj ve na
smrt, ve samo veni ivot u raju ili ve ni ivot pun neizmernih muka u paklu. Metim, Biblija jasno ui
da postoji i druga smrt. Apostol Jovan piSe: »Btaje i svet onaj koji ima deo u prvom vaskrsenjagl n
njima druga smrt nema oblasti.« (Otkrivenje 20,6)

Sta biva saovekom kad umre? Kuda odlazi i u kakvom se staajazir?

Sa smru nastaje dezintegracija osti. Materijalni deo oveka vraa se u zemlju od koje je uzet,
a duh ili dah vraa se Bogu koji ga je dao (Propovednik 12,7; Det9)/,Mrtvi odlaze u grob, koji je
mesto tiSine, mraka i neaktivnosti. »Jer mrtvi persinju tebe; u grobu kee te slaviti?« (Psalam 6,5)

»lzi e iz njega duh, i vrati se u zemlju svoju. Taj geopadnu sve pomisli njegove.« (Psalam
146,4)

Stanje mrtvih Biblija uporalje sa stanjem u kome sevek nalazi za vreme dubokog snha, sa
stanjem nesvesnosti. Rganje mrtvih naziva se u Bibliji spavanjem. »| ngaoonih kojispavaju u prahu
zemaljskom probude se, jedni na ivot veni, adrugi na sramotu. i prekor vai.« (Danilo 12,2) »Isus im
re e: Lazar, na$ prijatelj, zaspa; nego idem da ghuation. Onda mu rekoSe enici njegovi: Gospode,
ako je zaspao, usta. A Isus im ree za smrt njegovu, a oni misljahu da govori za apgv/sna.« (Jovan
11,11—13) Biblijski izraz »spavanje« nije samo @uifemm, pesnka figura, ve ima oigledno
doktrinarno znaenje. Sadr i dvostruko znanje: realno stanjeesvesnosti budu ebu enje - nagovestaj
vaskrsenja.

San mrtvih smene bu enje ili vaskrsenje. Vaskrsne pravedni i nepravedni (Dela 24,15).
Vaskrsenje predstavlja »vrata« u buidivot.

Me utim, Biblija ui da postoje dva vaskrsenja, koja su vremenski jedo Prvo e se zbiti
vaskrsenje pravednih, a vaskrsenje zlih hiljadurgpéasnije.

Pravedni e vaskrsnuti prilikom Hristovog drugog dolaska, i@ pravedni tog istog asa bie
preobra eni u besmrtna, neraspadljiva tela.

»Jer kako po Adamu svi umiru, take i po Hristu svi o iveti. Ali svaki u svom redu:orina
Hristos; a potom oni koji verovaSe Hristu o njegalalasku.« »Evo vam kazujem tajnu: jer sviemo
pomreti, a svi emo se pretvoriti. Ujedanput, u tremuoka u poslednjoj trubi; jere zatrubiti i mrtvi e
ustati neraspadljivi, i miemo se pretvoriti.« (1. Korimnima 15,22.23.51.52)

»Jer vam ovo kazujemo ti@ Gospodnjom da mi koji ivimo i ostanemo za d@&zGospodniji,
ne emo pretei onih koji su pomrli. Jere sam Gospod sa zapoveSs glasom araelovim, i s trubom
Boijom si i s neba; i mrtvi u Hristu vaskrsnel najpre; A potom mi ivi koji smo ostali, zajedsajima
bi emo uzeti u oblake na susret Gospodu na nebopi tako svagda s Gospodom biti. (1. Solunjanima
4,15—17)

Sto se tie sudbine nepravednih, Biblija istida ivi greSnici nee moi podneti slavu Hristovog
drugog dolaska. Onie biti tom slavomuniSteni: »Oni e biti ka njeni ve nom propadu: udaljeni od
Gospodnjeg lica i od njegove silne slave onoga data doe da se proslavi u svojim svetima.« (2.
Solunjanima 1,9 - Stvarnost)

Mrtvi greSnici vaskrsnie u drugom vaskrsenju kojee se zbiti hiljadu godina posle prvog
vaskrsenja, vaskrsenja pravednih. Njih zateka sud i uniStenje. Apostol Jovan ka e: »A ostadtvaci




ne o iveSe, dokle se ne svrsi hillada godina. G¥@ivo vaskrsenje. Bla en je i svet onaj koji imzodu
prvom.vaskrsenju; nad njima druga smrt nema obta&litkrivenje 20,5.6)

Poslednji sud i uniStenje greSnika ivo opisuje sipbJovan sledém prikazom: »| videh mrtvace
male i velike gde stoje pred Bogom, i knjige seodfie; i druga se knjiga otvori, koja je knjigaota,; i
sud primiSe mrtvaci, kao Sto je napisano u knjiggmeadelima svojima. | more dade svoje mrtvacejiits
i pakao dadoSe svoje mrtvace; i sud primiSe pon@elsvojima. | smrt i pakao bani biSe u jezero
ognjeno. | ovo je druga smrt.« (Otkrivenje 20,12-14

Pravedne eka veni ivot, ivot nepomu enog blaenstva i sre u Bojoj prisutnosti, a
nepokajane greSnikeeka sud i unistenje (Jovan 5,28.29).

U Bo jem planu nema mesta dualizmu- Platonovo uenje o venom postojanju dobra i zla —
0 ve nom ivotu pravednih u raju i o veom ivotu zlih u mukama ognjenog pakla, koje i darpostoji
kao u enje Katoli ke crkve i veeg dela protestantskih crkava - nije deo Bo jegnag plana o ovekovoj
sudbini i sudbini svemira.

»Ako sotona, demoni i njegovi ljudski sledbenici Iniebili ili ne bi mogli biti uniSteni, onda
Hristos ne bi mogao postati Gospodar nad svime,bhiNjegovo carstvo bilo univerzalno carstvo. U
takvom sluaju deo Njegovog carstva bio bi zauvek odvojen Egbdive neprijatelje koje On nije mogao
da pobedi i unisti. On ih mo e miti i izolovati, ali oni mogu jo$ proklinjati Njegovo ime i prkositi
Njegovoj sili izazivajui Ga da ih dalje md, i to tako zauvek %

Ovo u enje je u suprotnosti s Bo jom riekoja u i da e Bog jednom zauvek iskoreniti sve zlo iz
svemira. Istina je da je zlo tragia epizoda u povesti naSe planete i svemira, alisa ono ima svoj
po etak u vremenu, takoe imati i svoj kraj unutar granica vrvhmena pre mégp se pau odvijati
beskrajni vekovi venosti. Doi e vreme kad zla vise ne biti.”

»Plata za greh je smrt, a dar Bo ji je ivot v& u Hristu Isusu.« (Rimljanima 6,23) »Ko ima sina
Bo jega ima ivot, a ko nema sina Bo jega, nemaoia.« (1. Jovanova 5,12) To je sr nauke o uslovnoj
besmrtnosti. Bog ham u Hristu nudi ivot i besm@hopoziva nas da ga primimo. »Jer mi nije milatsm
onoga koji mre, govori Gospod, Gospod; obratiteda&le, i budite ivil« (Jezekilj 18,32)
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